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ku, a wiec doktadnie w tym czasie, kiedy ludzie Zachodu weryfikowali swoje
poglady dotyczace ciala i jego naturalnych funkcji. Pojawita sie dyskusja o
réwnouprawnieniu kobiet. Swiat kultury i §wiat polityki otworzy! przed ni-
mi swoje salony. Skad ten nagly zwrot? Czemu zdominowana przez samce
kultura pozwala kobietom gltosno méwié o swoich prawach? Nikt przeciez
nie oddaje wtadzy z wtasnej woli.

Rozwigzania tego paradoksu nie nalezy szuka¢ daleko. To prawda, ze ko-
bietom pozwala sie méwi¢, lecz tylko wtedy, gdy przemawiaja jezykiem zna-
nym nam dobrze od stuleci. Jezykiem Logosu, Rozumu, Dominacji - jezykiem
Kultury. Jest to ten sam jezyk, ktéry zapanowal na §wiecie, gdy ciato utracito
swojg suwerenno$¢. Jest to jezyk, ktérym pisana jest his-storia.

Feministki nazbyt czesto budujg swoja tozsamo$¢ z materiatu, jaki dostar-
cza im his-storia, zapominajac, ze to nie jest ich opowies¢, a tylko schemat
dostarczany im w jezyku kultury patriarchalnej. W drodze ku rajowi utraco-
nemu spisuja karty ksiegi ludzko$ci, nieopacznie kalkujac stronnice dziejéw
represji. Doswiadczenie XX wieku pokazuje, ze préby budowania raju na zie-
mi rzadko kiedy nie koriczg sie piektem. By¢ moze wiec, ruch feministyczny
zamiast zbawié §wiat powinien zbawia¢ siebie. Albowiem jesli tylko zdota wy-
pracowad wlasne formy ekspresji, ktére dazy¢ beda do rozwoju samo$wiado-
mosci, jesli uwolni sie od metod dziatania, jakimi utkana jest his-storia, kto
wie, czy nie stanie sie pierwszym ruchem emancypacyjnym, ktéry nie tylko
przystuzy sie swoim oredownikom, ale i reszcie mieszkaticéw naszej planety.
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zmieniaé reguly gry, ktére sie wcze$niej przyjeto. Kiedy sie kontestuje
kulture patriarchalna, nalezy przed wszystkim stworzy¢ wilasny jezyk,
ktéry nie bedzie jezykiem patriarchatu. Mozna sie tutaj zgodzi¢ z Mary
Daly, ktéra twierdzi, ze jedynie dekonstrukcja obecnego jezyka otworzy
przed kobietami dostep do nowej rzeczywistosci. By¢é moze wiec, warto raz
jeszcze odnalezé "ztoty $rodek” i tworzy¢ nowe instytucje spoteczne, ktére
swoja jakoscig i strategia informacyjna wypiera¢ bedg agendy patriarchatu.
Koniec konicédw, skuteczno$é w kulturze wspélczesnej zalezna jest przede
wszystkim od sily perswazji. A ta, cho¢ w duzej mierze zalezna jest od zaso-
béw finansowych, tatwo poddaje sie efektowi "kuli §niegowe;j”, prowadzac
do nieoczekiwanych skutkéw.

Odstona trzecia: "na poczatku bylo ciato”

Na poczagtku byto cialo. Ggszcz pragnierr ukryty pod skéra. Ciato rosto, po-
znawalo inne ciala, pragneto. Dopiero potem, znacznie pdzniej, pojawily sie
stowa. A stowa stworzyly wlasny $wiat, ktéry wchionat ciato. Tak rozpoczeta
sie his-storia.

Michel Foucault w "Historii Seksualno$ci” zauwaza, ze u progu nowozyt-
nosci nasilit sie proces dyskursywizacji seksu. Seks rozmieniono na stowa,
owinieto w hasta, ktére wyniesiono na sztandary. Nadano wymiar transcen-
dentalny temu, co nalezato dotychczas do praktyki codziennego Zycia. Pra-
gnienia cielesne zagarneta sfera dyskursu. Nastapilo od-ciele$nienie seksu.
Ciato poddano spotecznej manipulacji.

Nedza kobiet wigze sie z uprzedmiotowieniem cielesno$ci. Nasza kultura
od wiekéw karmiona chrzescijafiskg obsesja nieczystego ciala, traktowata
z pogardg i terapeutyczng gorliwoscig kazdy przejaw ekspresji cielesnej, a
ze kobiety uosabialy niepokorny $wiat natury, zmuszane byly do okazywa-
nia ulegltoéci $wiatu prawa, §wiatu mezczyzn. Kiedy jednakze wyczerpaly sie
mozliwo$ci podboju §wiata natury, nalezato zrekonstruowa¢ przestrzen zy-
cia i odnalez¢ nowe w niej miejsce dla cielesno$ci i dla kobiet. Rozwijajacy sie
rynek débr konsumpcyjnych wcigz szukatl nowych produktéw, ktére mégt-
by sprzedaé. Odnalazt cialo, odnalazt kobiety. Wspédlczesnie, cialo stanowi
przedmiot powszechnej troski medykéw i producentéw reklam, znachoréw
i artystéw. Cialo coraz czesciej staje sie modnym tematem do rozméw, pisze
sie o nim prace naukowe, po$wieca sie coraz wiecej czasu jego pielegnacji.
Feminizm jako potezny ruch spoteczny rozwinat sie w latach 60-tych XX wie-
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Jako ze pierwszy grzech, poprzez ktdry cztowiek stat si¢ niewolnikiem
diabla, przechodzi na nas mocq pokoler, zatem wigkszq wladze daje Bég
w tym akcie diablowi, anizeli w innych. (...) Chociaz diabet skusit Ewe
do grzechu, to przeciez Ewa uwiodta Adama. A grzech Ewy nie zabitby
naszych ciat i dusz, gdyby nie przeszedt na Adama, ktdry zostat skuszo-
ny przez Ewg, a nie diabla. Zatem jest ona bardziej gorzka nizli Smieré.
Bardziej gorzka niZli Smieré, gdyz Smier¢ jest naturalna i zabija tylko
ciato, lecz grzech pochodzgcy od kobiety zabija dusze, pozbawiajgc jg
chwaly, i wydaje cialo na sqd za nasze grzechy.

Malleus Maleficarum

Odslona pierwsza: u zrédel sttumienia.

Leszek Kotakowski w swoim stawetnym i czesto cytowanym eseju "Czy dia-
bel moze by¢ zbawiony?” zastanawia sie nad celowoscia istnienia diabta w
dogmatyce chrzescijafiskiej. Parafrazujac tytul owego eseju, pozwole sobie
zada¢ to samo pytanie w odniesieniu do kobiet, wychodzac z zatozenia, ze
przystowie "gdzie diabel nie moze tam kobiete po$le” jest bardzo wyraznym
wskaZnikiem méwigcym o praktycznych implikacjach chrzescijafiskiego mi-
tu stworzenia. Je$li bowiem maja racje ci wspétczeéni filozofowie, ktérzy mé-
wig o $mierci Boga, aktualno$ci nabiera pytanie o to, jaka postaé przybiera
w tej sytuacji diabet. W §wiecie nico$ci, gdzie Bdg jest nieobecny, gwarantem
jego zawieszonego istnienia musi by¢ straszak w postaci diabta wcielonego.
Juz prosta analiza legendy o wygnaniu z raju wskazuje, ze w naszym kregu
kulturowym taka funkcje kozta ofiarnego bardzo czesto spetnia kobieta.

Przyjrzyjmy sie zatem obrazowi z Ksiegi Genesis. Co on przedstawia? Wi-
zerunek raju, zamieszkiwanego przez kobiete i mezczyzne, istoty tylez a-
seksualne, co nie znajace swojej plciowosci. Z Ksiegi Genesis nie dowiadu-
jemy sie niczego na temat zycia plciowego Adama i Ewy. Wiemy tylko tyle,
Ze nie znajg poczucia wstydu, co wyraza sie w swobodnym obcowaniu ze swg
nagoscia. Podobnie jak dzieci, sa poza dobrem i ztem, nie majac wyksztatco-
nej $wiadomoéci moralnej. Poza nimi, raj zamieszkuja jeszcze dwie postaci.
Pierwsza z nich to Bég-stwdrca, suweren, ktéremu Adam i Ewa sa podlegli.
Druga z nich to wgz - zywe wcielenie "zewu natury”, dgzgcego do maksy-
malizacji przyjemnosci. Po$rodku raju stoi piekne drzewo, na ktérym rosna
dorodne jabtka. To "drzewo poznania dobra i zta”.



W tej oto scenerii rozgrywa sie opowie$¢, ktéra niemal idealnie wyraza
freudowski mit edypalny. Adam i Ewa sg niczym mate dzieci zwigzani ze
$wiatem natury, §wiatem Matki. Nie znaja abstrakcyjnych praw i zakazéw,
calo$¢ swej wiedzy czerpia z otoczenia. Swiat natury jawi im sie jako Zrédto
pokarmu/wiedzy, ktéry jest jednoczesnie catoscig dostepnego im do§wiad-
czenia. Swobodne wchtanianie pokarmu/wiedzy jest przez to podstawg ich
istnienia. Dlatego nie rozumiejg "ojcowskiego” zakazu spozywania jabtka z
Drzewa Zycia i kiedy zdarza sie okazja, za namowa weza decyduja sie skosz-
towaé zakazanego owocu. Realizuja tym samym zasade przyjemnosci ptyna-
cg z samej natury (symbolizowanej przez weza), ktéra stoi w sprzeczno$ci
z abstrakcyjnym, "ojcowskim” prawem. W trakcie famania zakazu, rodzi sie
w nich §wiadomo$¢ pogwatcenia tabu, przypominajg sobie bowiem, ze moga
oplacié swéj czyn $miertelnoscia.

W tym freudowskim schemacie represja jest czynnikiem kulturotwér-
czym. Rajscy wygnarcy sg przeciez pierwszymi ludzmi. Miedzy Adamem
i Ewg jest jednak pewna réznica. Adam to biedny naiwniak, ktéry dat sie
sprowadzi¢ Ewie na ztg droge. To przeciez Ewa jest przede wszystkim winna
grzechu pierworodnego, jako ta, ktéra podazyta za podszeptami weza
(diabta). Mit o wygnaniu z raju wyraznie umiejscawia kobiete w roli narze-
dzia w rekach diabta. Diabel przeciez, podobnie jak Bdg, nie interweniuje
bezposrednio w zycie ludzkie. Potrzebuje posrednika, a jest nim na ziemi
kobieta.

Odstona druga: feminizm na tropie raju
utraconego

Przygladajac sie chrzescijaniskiemu mitowi stworzenia, nie sposéb uchronié¢
sie od spostrzezenia, ze utozsamia on kobiety z porzadkiem natury, czym$
chaotycznym i mrocznym, co jedynie prawo moze okietzna¢. Cielesno$¢ i na-
tura postrzegane sg jako stanowigce potencjalne zagrozenie dla tadu panu-
jacego na $wiecie. Przeciwstawia sie im logos, boskie stowo, ktérego wyra-
zicielami na ziemi sg mezczyzni. Jak powiada Biblia, to "mezczyzna dat na-
zwy wszelkiemu bydtu, ptakom powietrznym i zwierzetom” . Jego stowa sa
jak klagtwy, ktérymi spisana jest his-storia. (od red. his-storia znaczy jego-
opowie$¢, historia napisana przez mezczyzne)

Inng perspektywe przyjmuja “esencjalistki”, ktére znajdujg sie w mniej-
szo$ci wérdd feministek. Otdz, "esencjalistki” uwazaja, ze istniejg pewne spe-
cyficzne cechy kobiece, ktére w warunkach kultury patriarchalnej sa ttumio-
ne. Cechy te nalezy przeciwstawi¢ cechom typowym meskim cechom i uczy-
ni¢ z nich orez w walce z patriarchatem. "Esencjalistki” w swej walce nie
postuguja sie obnazaniem ztudnych mitéw kultury wspétczesnej, tylko prze-
ciwstawianiem im wlasnych mitéw. Pojawia sie w tym nurcie bardzo modny
ostatnio kult "matki Ziemi”, kult bogini. Prawdopodobnie wtasnie tutaj moz-
na by umiesci¢ eko-feminizm.

Obie perspektywy maja swoje ograniczenia. "Konstrukcjonizm spoteczny”
wydaje sie posiadac solidniejsze podstawy teoretyczne, tyle ze znosi pojecie
stalej tozsamosci. A przeciez potrzeba posiadania swojej tozsamosci jest jed-
nym z gléwnych motoréw ludzkich poczynan. Z kolei, "esencjalizm” wydaje
sie by¢ nieco naiwny i w pewnej mierze powtarza postulaty niektérych pa-
triarchalnych apologetéw powrotu do natury, jak niegdy$ Jan Jakub Rousse-
au, a dzisiaj autor "Zelaznego Jana”, Robert Bly. Rzecz w tym, ze méwienie
o specyficznie kobiecych cechach jest bronig obosieczng, poniewaz zaktada,
ze jest nam co$ dane z natury. Mozna wtedy powiedzieé, ze homoseksualist-
ki to degeneratki, mozna tez twierdzi¢, ze niektérzy z nas s3 pomazaicami
bozymi, a inni sg przez "grzech pierworodny” wykleci. Zapewne, najlepszym
rozwigzaniem byla by jaka$ ”droga $rodka” - uznanie ze wszystkie nasze mi-
ty i wyobrazenia sg tylko konstrukcjami spotecznymi i dlatego mozemy je
sobie obala¢, przetwarzad i przyjmowacé z przymruzeniem oka. Tyle ze trud-
no jest by¢ tak "swobodnym” w represywnych warunkach kulturowych.

Dyskusja miedzy “esencjalizmem” a "konstrukcjonizmem spotecznym”
przektada sie na spér dotyczacy praktyki spolecznej Powraca tu raz jeszcze
kwestia dyskryminowania kobiet w warunkach kultury patriarchalne;j.
Wydaje sie bowiem, ze o ile odwarunkowywanie stereotypéw spotecznych
jest warunkiem koniecznym dla emancypacji kobiet, nie wystarczy zmiana
mentalnodci kilku jednostek, by doszto do zmiany spotecznej. Spér dotyczy
tego, czy tworzy¢ oddzielng "kulture kobiecg”, czy wchodzi¢ w struktury
polityki, by zmienia¢ rzadzace nig zasady gry. I znowu, po obu stronach
wystepuje bardzo sugestywna argumentacja, ktérej nie sposéb przyznaé
stuszno$ci. Zwolenniczki tworzenia "kultury kobiecej” oskarza si¢ o ten-
dencje izolacjonistyczne i brak wplywu na zycie spoleczne. Trudno jest
bowiem zmienial system spoteczny, kiedy umiejscawia sie siebie na jego
marginesie. Réwnie mocne argumenty mozna jednak wysunaé przeciwko
feministkom pragnacym zmienia¢ system ”od $rodka”. Trudno jest bowiem
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skim a kobiecym, przez co mozna wyrézni¢ dwa nurty: androgyniczny (two-
rzgcy synteze plci) i "babski” (podkre$lajacy odmiennoéé ptciowa). Perfor-
merka Kozyra tworzy instalacje plastyczna, w ktérej gtéwna role odgrywa jej
ciato podtaczone pod kropléwke. Alicja Zebrowska kreci film "Grzech Pier-
worodny”, w ktérym gtéwna bohaterka, pochwa, poddaje sie réznym zabie-
gom medycznym, by wreszcie urodzi¢ lalke Barbie. Sztuka feministyczna
spotyka sie czesto z niezrozumieniem, a nawet oburzeniem. I trudno sie te-
mu dziwié, przeciez takg wlasnie funkcje sobie wyznacza. Alicja Zebrowska
stawia pytania: "Czy kobiete, ktéra wlacza sie w dzialania bedgce prawie wy-
tacznie domeng meska (sztuka, nauka, polityka) powinno sie uwazaé za pla-
giatorke meskich intencji? Czy wyznaczone przez mezczyzn reguly sa rze-
czywi$cie uniwersalne? Czy kobieta ma szanse na stworzenie wlasnego me-
dium, ktére bedzie miato moc powszechnego autorytetu?”

Niezaleznie od réznorakich opinii na temat twérczo$ci feministycznej, jej
perwersyjne zamilowanie do przewarto§ciowywania "naszych” (?) wyobra-
zen o $wiecie, oprécz tego, ze ma stuzy¢ walce ze zniewoleniem, jest wyra-
zem procesu u§wiadamiania sobie i przekraczania wlasnych ograniczen. Fe-
ministki (i to nie tylko w sztuce) poddaja dekonstrukcji mity kultury patriar-
chalnej, od tak najbardziej podstawowego, ktdéry kaze nam sadzié, ze miejsce
kobiety jest przy dzieciach, po tak dziwaczny, ktéry przedstawia Boga jako
mezczyzne.

Ta dekonstrukcja niesie ze sobg dwa rézne rozwigzania, ktére wigzg sie z
odmiennymi koncepcjami cztowieka. Pierwsze rozwigzanie to niszczenie mi-
téw patriarchalnych przez ukazywanie ich iluzorycznosci, pokazywanie, ze
stuza one podpieraniu kultury opartej na meskiej dominacji. Ten nurt wspét-
czesnego post-feminizmu nazywany jest “konstrukcjonizmem spotecznym”,
poniewaz jego przedstawicielki uwazaja, ze cato$¢ naszego do$wiadczenia
jest zapos$redniczona przez tymczasowe konstrukcje kulturowe, ktére nada-
ja ksztalt i strukture naszemu przezywaniu $§wiata. Wg "konstrukcjonistek
spolecznych” czlowiek to przede wszystkim kultura, a nie biologia, dlatego
trudno jest méwi¢, ze istnieje co$ takiego jak “kobieco$é” i "mesko$¢”. In-
nymi stowy, nie ma specyficznie kobiecych cech charakteru, podobnie jak
nie mozna twierdzié, ze mezczyzna jest sie z urodzenia. "Konstrukcjonistki
spoteczne” powotuja sie na francuskiego filozofa Michela Foucaulta, ktéry
twierdzil, ze "kobieta” znaczy tyle, co sposéb wyrazania tego pojecia. Inny-
mi stowy "cztowiek stwarza samego siebie”, a wszelkie préby poszukiwania
istoty cztowieczenistwa, meskosci i kobiecosci, sg aktami zniewolenia.

Nie sposéb oddzieli¢ praktyki spotecznej od potwierdzajacego jg porzad-
ku mitycznego. Jak powiada Edward C. Whitmont: "Mizoginia i androlatria
sa trwale zwigzane z religijnymi przekonaniami i dogmatami, ktére utrzymy-
waly sie przez dwa czy nawet cztery tysigce lat. Idee religijne zostaly przy-
swojone i stanowily norme. Na skutek sugestii i zgody kulturowej narzucono
je nawet tym, ktére mialy nosi¢ wyobrazenia o rzekomej nizszo$ci - samym
kobietom. Degradacja doprowadzita do samopotepienia i przybierania sobie
znienawidzonego wizerunku istoty nizszej. Ten wizerunek osoby umystowo
nizszej, lecz zwodniczej i przebiegtej jak waz, pokutowat w minionych kultu-
rach zaréwno u mezczyzn, jak i u kobiet. Gdyby tak nie bylo, nie zdotalby sie
utrwali¢ jako obowigzujgcy standard kulturowy” .

W tym kontekscie feminizm jawi sie jako ruch niosgcy kobietom zbawienie
od deprecjonujacych je stereotypéw kulturowych i dostarczajgcy im sposo-
béw artykulacji, przez ktére mogg wypowiadaé prawde o sobie. A ze sa to
rézne prawdy, ruch feministyczny méwi wieloma glosami. Podstawowymi
kwestiami, o ktdre toczy sie spér jest definicja patriarchatu oraz w pewien
sposéb zazebiajaca sie z nig kwestia tozsamosci kobiece;j.

W jaki sposdb feministki definiujg patriarchat? Pojecie to powoduje pierw-
sze rozszczepienie w ruchu feministycznym. Mozna je bowiem tlumaczy¢
na dwa sposoby, ktére pociagal beda ze sobg dwie rézne strategie dziatania.
Kiedy bowiem uznamy, ze patriarchat jest systemem spotecznym, w ktérym
mezczyzni sprawuja wladze nad kobietami przy pomocy stosunkéw wiasno-
$ciowych i wladzy politycznej, rozwiazania tej klopotliwej sytuacji szuka¢
bedziemy w emancypacji kobiet na rynku pracy. Taka dewiza przy$wiecala
przede wszystkim "feministkom pierwszej fali”, czyli sufrazystkom i dzia-
taczkom kobiecym z poczatku naszego wieku. Sufrazystki domagaly sie zréw-
nania praw politycznych kobiet i mezczyzn w USA i Anglii w drugiej polowie
XIX wieku. Gdy za$ zrealizowano ich postulaty, nastepne pokolenia femini-
stek podjety kwestie réwnych szans ekonomicznych dla kobiet. Ruchy te ode-
graly bardzo wazna role w emancypacji kobiet, choéby przez fakt uwiado-
mienia im, Ze sg podmiotami zycia spotecznego, a nie biernymi zabawkami
i stuzgcymi swoich meskich wladcéw. "Feminizm pierwszej fali” miat swo-
ich naturalnych sojusznikéw w innych modernistycznych ruchach politycz-
nych, ktére skierowane byly przeciwko spoleczenistwu kapitalistycznemu i
drobnomieszczafiskim warto$ciom. Pierwsze dzialaczki feministyczne, jak
Emma Goldman i Aleksandra KoHtataj, byly anarchistkami, badzZ utopijnymi
socjalistkami.



XX wiek przyniést wyrazng poprawe sytuacji kobiet na rynku pracy, choé¢
nie wiadomo, w jakiej mierze byto to wynikiem presji ruchu feministycznego,
w jakiej za$ powstajgcego spoleczenistwa konsumpcyjnego, w ktérym kobiety
mogly odnalez¢ wiecej stanowisk pracy w handlu, ustugach i show-biznesie.
Wraz z tym pojawily sie dalsze roszczenia feministek, ktére zgdaly: réwnej
placy, réwnego dostepu do edukacji i pracy, darmowej antykoncepcji, abor-
cji zaleznej od decyzji kobiety, darmowej opieki nad dzieémi, prawnej i fi-
nansowej niezaleznosci kobiet, prawa do samodzielnego okre$lania wlasnej
seksualnosci, polozenia kresu gwattowi i przemocy wobec kobiet. W latach
1960-tych powstal ruch wyzwolenia kobiet, ktéry wspdStpracowat z innymi
ruchami emancypacyjnymi spoteczenistwa ery dobrobytu: ruchem wyzwo-
lenia gejéw, ruchem na rzecz praw obywatelskich i czarnymi feministkami.
Méwienie o "prawach” i "réwno$ci” dla kobiet coraz czesciej byto zastepo-
wane takimi stowami-kluczami jak "wyzwolenie” i “opresja”. Ow "feminizm
drugiej fali”, cho¢ poszerzyt spektrum feministycznych poszukiwari na sfe-
re seksualnosci i kultury, nadal podzielal podstawowe zalozenie swych po-
przedniczek o ekonomicznych i politycznych zrédtach patriarchatu.

Tymczasem ruch feministyczny zaczat borykaé sie z nowymi klopotami.
Samo zycie poczelo igraé z teza o patriarchacie jako systemie politycznej i
ekonomicznej dominacji mezczyzn. Pod wplywem styku "feminizmu drugiej
fali” z innymi ruchami emancypacyjnymi okazato sie, ze patriarchat siega
znacznie glebiej niz w polityke i gospodarke, a jego ofiarami moga by¢ réw-
niez mezczyzni. Wydaje sie, Ze to wlasnie wtedy, w latach siedemdziesigtych
pojawily sie pierwsze twierdzenia o kulturowych Zrédlach patriarchatu. Fe-
ministki coraz wieksza role przypisywaty kulturowym narzedziom zniewo-
lenia, choéby przez sam fakt, ze do§wiadczenia (w tym tez do$wiadczenie
kobiecosci) wyraza sie przez jezyk, a wiec poprzez kulture, ktéra nigdy nie
jest neutralna. Lata siedemdziesigte to rozkwit literatury feministycznej, od
podrecznikéw feminizmu, przez badania nieréwnosci plci az po feministycz-
ng powie$é, ktéra coraz bardziej angazowata sie w walke z kultura patriar-
chalna. To réwniez czas, kiedy odkryto, Ze nie ma "jednej” kobiety, z uniwer-
salnym zasobem do$wiadczen zyciowych. Zaczeto wiec kwestionowaé samo
pojmowanie "kobieco$ci” jako czegos, co niejako z natury przynalezy kobie-
tom. W ciagu stu lat swego istnienia feminizm odszedt daleko od swych pier-
wotnych korzeni.

W efekcie tych réznych przewarto$ciowari poprzednich teorii feministycz-
nych, pojawila sie nowa formacja krytyki feministycznej, ktérg nazywa sie
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nacisk na kulturowe, w tym przede wszystkim jezykowe zrédta patriarcha-
tu, przy jednoczesnym akcentowaniu znaczacych réznic miedzy kobietami
i mezczyznami, postrzegajac te réznice jako warto$ciowe i twércze. Femi-
nistki lat dziewieldziesiatych wieksza wage przyktadaja do odkrywania tych
drobnych elementéw zniewolenia, jakie napotykajg kobiety (lecz nie tylko
kobiety) w swoim codziennym zyciu, w swoim wizerunku publicznym, w
spojrzeniu na ulicy i niepisanych zwyczajach, ktére nakazujg im zachowy-
wac sie "jak na kobiety przystato”. Podkre$la sie tutaj znaczenie seksualnosci
jako sity, ktéra kobiety moga przeciwstawié patriarchalnemu, zestarzatemu,
represywnemu systemowi spotecznemu. Dowarto$ciowane zostaja literatu-
ra i sztuka, przez ktére feministki wyrazaja swojg postawe zyciowa. Wida¢
to szczeg6lnie wyraznie ostatnio w Polsce, gdzie powiesci pisane przez kobie-
ty (Manuele Gretkowska, Izabele Filipiak, Olge Tokarczuk, Zyte Rudzka i in.)
spotykaja sie z lepszym i wiekszym odbiorem czytelnikéw niz tzw. klasyki li-
teratury i nieudolne préby miodych pisarzy obracajacych sie w kregach kul-
tury alkoholowo-tytoniowej (.......). Feministyczny atak na kulture jest sku-
teczny, poniewaz plynie z zywego do$wiadczenia kobiet, ktére Swiadome sg
swojej plci i wiedzg, jakimi stygmatami jest ona naznaczona. Co wiecej, fe-
ministyczne pisarki roztrzaskujg w pyt "narzucane im” kazamaty kultury
patriarchalnej, piszac czesto jezykiem snéw i ciala, ktéry wymyka sie mecha-
nizmom kontroli spotecznej niejako wpisanym w linearny tok narracji, gdzie
kolejne sekwencje utworu stanowig spdjna, przyczynowo-skutkowg catosé.

I na tym wla$nie polega wielkie odkrycie "post-feminizmu”, odkrycie, kté-
re feministki w duzym stopniu zapozyczyly od post-strukturalistéw, méwia-
ce, ze to wlasnie jezyk narzuca nam normy patriarchalnego systemu spo-
lecznego. Ow fakt prosty w swej istocie, kiedy sie przyjrzy meskiemu rodza-
jowi rzeczownikdw “cztowiek”, “$wiat” i "czas”, przez wiele lat pozostawat
nierozpoznany. To wla$nie feministki w latach osiemdziesigtych podkreslity
jego wplyw na caloé¢ relacji, jakie tocza sie miedzy dwiema plciami, zauwa-
zajac ze w tym jezyku tylko pteé meska méwi, pozostawiajac kobietom sfe-
re milczenia. Ta niema pteé kobieca wreszcie przeméwita, czego wyraznym
efektem byta wzrastajaca samo$wiadomo$¢ kobiet, przynajmniej tych, kté-
re odwazyly sie méwié. Wiele wszakze wysitku potrzeba, by méc wreszcie
powiedzie¢ "ja”.

Z kolei, feministyczny atak na sztuke najwyrazniej przejawia sie w dziata-
niach performerskich i plastycznych. Tutaj feministki, badZ artystki za nie
uznawane, postuguja sie przede wszystkim cielesno$cig jako narzedziem wal-
ki. W swoich pracach tuszujg badZ podkre$laja réznice miedzy ciatem me-
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