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W dawnych dniach turystyka nie istniala. Cyganie, druciarze i inni praw-
dziwi nomadzi nawet teraz moga rozprawia¢ o swoich $wiatach, jak najeci,
ale nikt z tego powodu nie nazwie ich ,,turystami”. Turystyka jest wynalaz-
kiem XIX w. - okresu historii, ktéry czasem zdaje sie by¢ wydtuzony do nie-
naturalnych rozmiaréw. Na wiele sposobéw wcigz zyjemy w XIX w.

Turysci poszukujg KULTURY, poniewaz w naszym $wiecie kultura rozpty-
nela sie w papce spektaklu, zostata rozerwana na strzepy i zastgpiona cen-
trum handlowym czy tok szotem, poniewaz nasza edukacja to nic innego jak
przygotowanie do zycia spedzonego u jarzma pracy i konsumpcji, poniewaz
przestali$my by¢ twérczy.

Nawet pomimo tego, ze turysci okazujg sie by¢ fizycznie obecni w naturze
czy kulturze, mozna ich poréwnac¢ do duchéw nawiedzajacych ruiny, ktérym
koniec koricéw brakuje cielesnej manifestacji. Ich tam naprawde nie ma, tyl-
ko przesuwajg sie przez naszg mentalng plaszczyzne bedgc abstrakeja (,,na-
tura”, , kultura”), kolekcjonujacg raczej wrazenia niz do§wiadczenie. Jednak
ich urlopy sa zbyt czesto spedzane w ognisku ludzkiego nieszcze$cia i przy-
czyniaja sie do jego podsycenia.

Niedawno, kilkoro ludzi zostato zabitych w Egipcie jedynie za bycie tury-
stami. Strzezcie sie.... przyszlo$ci. Turystyka i terroryzm - wiasciwie co to
za réznica? Z trzech najbardziej archaicznych powodéw podrézowania - na-
zwijmy je ,,wojna”, ,handlem” czy ,,pielgrzymka” - ktére dato poczatek tu-
rystyce?

Niektérzy odpowiedzieliby automatycznie, ze musiato by¢ to pielgrzymo-
wanie. Pielgrzym przemierza droge ,,tam” by zobaczy¢, pielgrzym przywozi
normalnie jakie$§ pamiatki, pielgrzym bierze sobie ,,czas wolny” od codzien-
nego zycia, cele pielgrzyma sa niematerialne. W ten sposéb pielgrzym za-
powiada turyste. Ale w pielgrzymie zachodzi przemiana $§wiadomodci i dla
pielgrzyma ta przemiana jest prawdziwa.

Pielgrzymowanie jest forma inicjacji, a inicjacja jest otwarciem si¢ na inne
sposoby poznania. Mozemy bez trudu wskazaé prawdziwg réznice pomiedzy
pielgrzymem i turysta, chociazby przez poréwnanie wptywu, jaki wywarli
na odwiedzone miejsce. Zmiany zachodzace w miejscu - miescie, kapliczce,
lesie mogg by¢ niedostrzegalne, ale mogg by¢ jednak zachowane. Stan duszy
moze by¢ wprawdzie sprawg domystu, ale by¢é moze potrafimy powiedzieé
co$ o stanie struktury kulturowej'.

1 W oryginale autor uzywa stowa social, co mozna przetlumaczy¢ jako otoczenie spotecz-
ne lub struktura spoleczna. Termin ten ,nieszczesliwie” wywodzi sie z funkcjonalnej teorii



Po prawdzie, $wiat jeszcze nie zostat catkowicie naniesiony na mapy, po-
niewaz ludzie i ich codzienne zycie zostaly z mapy wylaczone lub potrakto-
wane, jak ,,bezcielesne statystyki” czy zapomniane.

Czyzby we fraktalnych sieciach nieoficjalnej rzeczywisto$ci, wszystkie
istoty ludzkie - czy nawet wielka ilo§¢ miejsc - pozostawaly unikatowe i
rézne, ,,czyste” oraz ,nie zepsute”? Moze nie. Moze nikt i nic nigdy nie byly
czyste. Czysto$¢ jest piekna i elegancka i by¢ moze jest najgrozniejsza forma
totalitaryzmu. Zycie jest chwalebnie nieczyste. Zycie dryfuje.

W latach ’50 francuscy sytuacjoni$ci wynalezli technike podrézowania,
ktéra nazwali czerpaniem przyjemnosci, ,,dryfem”. Byli zniesmaczeni wiecz-
nym zlobieniem tych samych kolein, chadzaniem tymi samymi $ciezkami,
ktérymi prowadzito ich zycie pchane przez nawyki; zdali sobie sprawe z
tego, ze nigdy nawet nie widzieli Paryza.

Zaczeli przeprowadzal poza strukturalne, przypadkowe wyprawy w gtab
miasta, przechadzajac sie, spacerujac w dziei, w nocy pijac, otwierajac swdj
maly, ciasny $wiat na terra incognita slumséw, przedmies$¢, ogroddéw i przy-
g6d.

Stali sie rewolucyjng wersja tego, co Rimbaud nazywat chwalebnym flaneu-
rem, pustg spaceréwka, wysiedlonym przedmiotem miejskiego kapitalizmu.
Ich bezcelowe blgkanie stalo sie insurekcyjna praxis. Dzi$ jedno pozostaje
mozliwe - bezcelowe btgkanie sie, u§wiecony dryf.

Podréz nie moze zosta¢ ograniczona do dopuszczalnego (i sttumionego)
spojrzenia turysty, dla ktérego caty $wiat jest zbiorem obrazkdw, ktére cze-
kajg na to, by zosta¢ skonsumowane, poniewaz cala kwestia zezwolenia jest
iluzja.

Mozemy wydawacé swoje wlasne pozwolenia na podréz. Mozemy pozwolié
sobie na partycypacje, do§wiadczenie $wiata, jako zywego zwigzku, nie ja-
ko parku rozrywki. Niesiemy w sobie serca podréznikéw i nie potrzebujemy
zadnych ekspertéw od definiowania i ustanawiania granic naszych bardziej-
niz-fraktalnych wszech$§wiatéw, by za nas ,,interpretowali”, by nas ,,prowa-
dzili”, by po$redniczyli w naszym do$wiadczeniu, by odsytali nam z powro-
tem wyobrazenia naszych pragnien. Swiety dryf narodzit sie ponownie. Trzy-
maj go w tajemnicy.
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Swiete miejsca pielgrzymek, takie jak Mekka stuza nam wielkimi bazarami
handlowymi i moga nawet skupiaé centra wytwércze, (jak przemyst jedwab-
ny w Benares) ale ich gléwnym ,,produktem” jest baraka lub maria. Te stowa
(jedno arabskie, drugie polinezyjskie) sa zwykle ttumaczone jako ,,blogosta-
wieristwo” ale maja takze wiele innych znaczen.

Wedrujacy derwisz, ktéry $pi w $wigtyni w celu nawigzania kontaktu z du-
chem zmarlego $wietego (jednym z ,ludzi grobowcéw”) poszukuje inicjacji
lub rozwoju na duchowej $ciezce, matka ktdra przynosi chore dziecko do Lo-
urdes poszukuje uzdrowienia; bezdzietna kobieta z Maroka ma nadzieje, ze
marabut uczyni jg ptodna jesli przywiaze tachman do starego drzewa rosna-
cego przy grobie; udajacy sie na wedréwke do Mekki teskni za najwiekszym
centrum swojej wiary i kiedy karawana znajdzie si¢ w zasiegu spojrzenia od
Swietego Miasta, hajji wykrzykuje ,,Labbad’ka Allabumma!” (,,Jestem tu, Pa-
nie!”).

Wszystkie te motywy zawieraja sie w stowie baraka, ktére czasami wydaje
sie by¢ ewidentng forma podlegajacg kategoryzacjom tj. zwiekszona chary-
zma czy ,,szczedcie”. Swigtynia produkuje barake. A pielgrzym zabiera ja ze
sobg.

Ale blogostawienistwo jest produktem wyobrazni i niewazne jak wielu piel-
grzyméw je otrzyma, jest go zawsze pod dostatkiem. W rzeczywistosci im
wiecej sie go zabierze, tym wiecej $wigtynia jest go w stanie wyprodukowad
(poniewaz czesto odwiedzana $§wiatynia rozrasta sie z kazdg wypowiedziang
prosba).

Moéwigc, ze baraka jest ,,wyobrazeniowa” nie twierdze, ze jest ,,niepraw-
dziwa”. To w zupelno$ci wystarcza tym, ktérzy czuja jej sens. Ale dobra du-
chowe nie podlegaja prawie podazy i popytu, jak dobra materialne. Im wiek-
sze jest na nie zapotrzebowanie, tym bardziej sg one dostepne. Wytwarzanie
baraki rozciaga sie w nieskoriczonosé. Dla poréwnania, turysta nie pragnie ba-
raki, ale kulturowej odmiennosci.

Pielgrzym, mozemy powiedzieé, opuszcza ,,profaniczng przestrzeti” domu
i udaje sie na wedréwke do ,,sakralnej przestrzeni”, jaka daje $wigtynia w ce-
lu do$wiadczenia réznicy pomiedzy sacrum i profanum. Ale ta réznica pozo-
staje nieuchwytna, niewidzialna i zbyt subtelna dla ,,codziennego” spojrze-
nia; jest czysto duchowa, wyobrazeniowa. Kulturowa réznica jest jednak do

Radcliffe-Browna, ktéra krélowata w brytyjskiej antropologii spotecznej przed 11 Wojng Swia-
towa i z czasem sie zdezaktualizowala. Pozwolilem sobie na zastgpienie go nowszym, szerszym
pojeciem uzywanym we wspdtczesnej (poststrukturalistycznej) refleksji nad kultura.



zmierzenia, pozostaje oczywista, widzialna, materialna, ekonomiczna i spo-
teczna.

Wyobraznia kapitalistycznego ,,pierwszego $wiata” jest wypruta. Jest dla
niej niemozliwo$cig wyobrazenie sobie czego$ innego. Tak wiec turysta po-
zostawia homogeniczng przestrzen ,,domu” na rzecz heterogenicznych re-
jonéw ,,obcych ziem”, nie chce on otrzymywacé blogostawieristwa lecz tylko
podziwia¢ malowniczy lub pospolity widok czy ledwie migawke innosci, chce
zobaczy¢ réznice.

Turysta konsumuje réznice. Ale produkcja kulturowych réznic nie jest nie-
skoficzona. Nie jest ona ,,jedynie” wyobrazeniowa. Jest zakotwiczona w je-
zyku, krajobrazie, architekturze, zwyczajach, smaku, zapachu. Jest bardzo
fizyczna. Im bardziej sie zuzywa czy jest niszczona, tym mniej jej pozosta-
je. Struktura kulturowa jest w stanie wytworzy¢ bardzo duzo ,,znaczenia”,
wiele réznic. Kiedy jednak znika, po prostu jej nie ma.

Przez stulecia, dane $wiete miejsce przyciagato wielkie rzesze pielgrzy-
méw i pomimo catego podziwu, spojrzeni, modlitw czy kupowania pamiatek,
miejsce to zatrzymalo swoje znaczenie. Teraz za$, po 20-30 latach istnienia tu-
rystyki, znaczenie zostalo utracone.

Co sie z nim stato? Jak to sie stato? Prawdziwe korzenie turystyki nie leza
w pielgrzymowaniu (czy nawet w ,,uczciwym” handlu), ale w wojnie. Gwalt i
rabunek byly poczatkowymi formami turystyki, czy to raczej pierwsi turysci
postepowali w $lad za wojng, jak ludzkie sepy kolujgce nad miejscem rzezi,
w poszukiwaniu wymarzonego tupu - wyobrazen.

Turystyka wyrosta jako nastepstwo Imperializmu, ktéry miat charakter
totalny - ekonomicznie, politycznie i duchowo. Co jest najbardziej zdumie-
wajace, to fakt ze tych kilku turystéw zostato zamordowanych przez skromna
garstke terrorystéw.

By¢ moze istnieje tajne porozumienie pomiedzy tymi dwoma, odbijajacy-
mi siebie nawzajem, jak w lustrze, wrogami. Obydwoje sg wysiedlericami,
odlaczonymi od stalego miejsca zakotwiczenia, dryfujagcymi w morzu wy-
obrazen.

Akt terroru istnieje bez CNN tylko jako wyobrazenie, akt bezsensownego
okruciefistwa. Za$ akt turystyczny istnieje tylko w wyobrazeniach o tym ak-
cie, w migawkach, pamiatkach; w innym wypadku nic nie pozostaje poza
nudnymi literami dostarczyciela karty kredytowej i pozostato$cia po ,,super
okazji” od jakiej$ fantastycznej linii lotniczej.

Prawda, w koricu zdzieramy sie i wykaiczamy. W pewnym sensie, groma-
dzenie naszej energii jest uzasadnione, ,,0szczedzamy sie” na bardziej istot-
ne momenty, chwile przetomu lub ,,doswiadczenia szczytowe”.

Lecz je$li wyobrazimy sobie nas samych, jako ptaskie monety - jesli za-
barykadujemy ,,drzwi percepcji”, jak tchérzliwi wiesniacy na wycie wilkéw
péinocy - jesli nigdy nie ,,udzielimy uwagi” - jak rozpoznamy nadejscie i
pojawienie sie tych cennych momentéw, tych drzwi?

Potrzebujemy modelu kognicji, ktéry podkreslatby ,,magiczno$¢” obu-
stronno$ci - udziela¢ uwagi, to otrzymywaé uwage, tak jakby wszechswiat
odpowiadal na nasze rozpoznanie w przyplywie niewystowionej gracji.

Jesli przekonamy sie, iz uwazno$¢ jest bardziej zgodna z zasadg ,,syner-
gii”, niz uszczuplenia, mozemy zacza¢ przekracza¢ w sobie banalng przy-
ziemno$¢ standardowej nieuwagi i otworzy¢ sie na ,,wyzsze stany”.

W kazdym wypadku faktem jest, ze dopdki nie nauczymy sie kultywowaé
takich stanéw, podréz nigdy nie bedzie czyms$ wiecej, niz zwykla turystyka.
Lecz dla tych z nas, ktérzy nie sg wcigz adeptami ZEN podrézowania, kulty-
wacja tych stanéw nie wymaga wcale wstepnego pozbycia sie energii. Mamy
zahamowania do ujarzmienia, niepewnosci do przezwyciezenia, nawyki in-
trowersji i ksigzkowej wiedzy do przetamania, leki do wysublimowania.

Nasza siedzaca sobie w domowym zaciszu, trzeciorzedna §wiadomosé wy-
daje sie bezpieczna i przytulna w poréwnaniu do niebezpieczenistw i niewy-
g6d drogi z jej nieskoficzonymi niespodziankami, jej cigglym wymaganiem
uwaznosci.

»Lek wolnosci” zatruwa naszg nie§wiadomo$é, pomimo naszego $wiado-
mego pozgdania wolno$ci podrézowania. Sztuka, ktérej szukamy nieustan-
nie, rozkwita jako naturalny talent. Musi by¢ ona kultywowana, szlifowana
i doskonalona. Musimy zebra¢ calg nasza wole na podréz intencjonalng.

Truizmem jest wyjasnianie, Ze réznica wyparowuje ze $wiata - ale jest to
takze prawda. Czasami zdumiewa jednak fakt, jak prezna i organiczna mo-
ze by¢ ta réznica. Nawet w Ameryce, kraju marketdw i stacji telewizyjnych,
regionalna réznica nie tylko przetrzymuje ataki ale mutuje i rozwija sie po-
przez szczeliny, pekniecia ktére zarysowuja monolit; poza zasiegiem medial-
nego oka, niewidzialna nawet dla lokalnej burzuazji. Jesli caly $wiat staje sie
jednowymiarowy, musimy spoglada¢ pomiedzy wymiary.

Mysle o podrédzy, jako o fraktalnej w swojej naturze. Zastepuje ona podpis
pod mapa, jest poza oficjalnym konsensusem, jak ukryte i zakorzenione wzo-
ry, w obrebie nieskoriczonych rozwidleni nielineranych réwnan, w dziwnym
$wiecie matematyki chaosu.
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2q intencjonalng. Z tego punktu widzenia nie powinni$my czu¢ zaklopotania
Lnostalgia”.

Zadalismy sobie pytanie czy pragniemy pozna¢ $rodki, dzieki ktérym mo-
zemy odkry¢ sztuke podrézowania, czy przekroczy¢ ,turyste w sobie”, fat-
szywg $wiadomo§¢, ktéra zastania nam do$wiadczenie znakéw Szerokiego
Swiata. Droga derwisza ( czy tez taoisty, franciszkanina itp. ) interesuje nas
- w celu - w stopniu, w jakim moze nam zapewni¢ klucz - NIE KLUCZ , ale
raczej....klucz. I oczywiscie, tak sie dzieje.

Fundamentalnym kluczem do sukcesu w podrézy jest oczywi$cie uwaznosé.
Nazywamy to w jez. angielskim ,,paying attention” i ,,preter attention” w jez.
francuskim (ale w jez. arabskim oddaje si¢ uwage), co sugeruje ze jeste$my
sknerami zaréwno w kwestii naszej uwagi, jak i pieniedzy®.

Bardzo czesto wydaje sie, ze nikt nie ,,zwraca uwagi”, Ze wszyscy groma-
dzg swoja $wiadomo$¢ - po co? By oszczedzié ja na czarng godzine? Zagasié
ogiefi uwagi, zeby nie skonsumowa¢ catego dostepnego paliwa w pojedyn-
czym holokauscie niezno$nego wiem.

Ten model $wiadomo$ci wydaje sie podejrzanie ,kapitalistyczny”, jakby
nasza uwaga naprawde byla wyczerpywalnym Zrédiem, raz wydana byta nie
do odzyskania. Pojawia sie tu lichwa percepcji - Zadamy odsetek od naszego
zwracaniauwagi , jakby byla to pozyczka, bardziej niz wydatek.

Lub jakby naszej $wiadomo$ci zagrazata entropia ,,gorgczkowej §mierci”,
dla ktérej najlepsza obrong jest tepy, nic nie warty hipnotyczny stan wymu-
szonej pot-uwagi - egoizm wewnetrznych zasobéw - odmowa spogladania na
nieoczekiwane i delektowania sie codzienno$cig - brak szczodrosci.

Ale co, jesli zaczeliby$my traktowaé nasze zmysly bardziej jako dar niz
bilans zyskéw i strat? Co jesli, zaczeliby$my oddawaé nasza uwage, zamiast
nig ptaci¢? Zgodnie z prawem obustronnosci, za dar otrzymuje sie dar - nie
ma listy wydatkéw, nie ma niedoboru, ani zadnego dtugu wobec kapitatu,
zadnej nedzy, Zadnego potepienia za oddawanie naszej uwagi; brak tez konica
potencjalu uwaznosci.

Nasza $wiadomo$¢ nie jest towarem, ani umowg kontraktowa pomiedzy
kartezjaniiskim ego i otchlanig nico$ci czy tez funkcjg maszyny do wyrobu
kietbas o ograniczonej gwarancji.

® Autor gra tutaj na dwuznacznosci angielskiego i francuskiego znaczenia stowa, sugeruja-
cych zwiazki ze sfera pieniedzy. Stowo to poprawnie przettumaczone na polski brzmi ,,zwracaé
uwage” i ma znaczenie bardziej zblizone do arabskiego.

16

Terrorysta i turysta sg by¢ moze najbardziej wyalienowanymi produkta-
mi postimperialistycznego kapitalizmu. Przepas¢ wyobrazen oddziela ich od
przedmiotéw swojego pozadania. Na jaki$ dziwny sposéb sa blizniakami.

Turyscie nic sie wladciwie nigdy nie przydarza. Kazdy akt turystyczny jest
zawsze zaposredniczony. Kazdy, kto kiedykolwiek natknat sie na falange Ame-
rykanéw lub widzial autobus Japoniczykéw sungcych wzdluz jakiej$ ruiny
lub przypatrujacych sie rytuatowi, musial zauwazy¢ ze nawet ich grupowy
wzrok jest zapo$redniczony przez wieloaspektowe oko aparatu i ta mnogo$é
aparatéw, kamer video, magnetofonéw tworzy zbiér btyszczacych, pstryka-
jacych klisz, uzbrojonych w pancerz czystej mediacji.

Nic organicznego nie przedostaje sie przez ten owadzi pancerzyk, co stu-
zy tak samo zapobiegawczej krytyce jak i drapieznej zuchwie, ktéra pozera
wyobrazenia, wyobrazenia i jeszcze raz wyobrazenia.

Najwiekszym kuriozum tego typu mediacji sg wycieczki z przewodnikiem, w
ramach ktérych kazde wyobrazenie zostaje zinterpretowane przez licencjo-
nowanego eksperta, psychopompa lub przewodnika umartych, wirtualnego
Wergiliusza w piekle niezrozumiatosci - pomniejszego urzednika stuzgcego
centralnemu dyskursowi i jego metafizyce potwierdzenia - alfonsa bezciele-
snej ekstazy.

Prawdziwym miejscem turysty nie jest egzotyczny raj, ale raczej miejsce,
ktére nie istnieje (semantycznie po prostu ,,utopia”), znajdujace sie w prze-
strzeni granicznej, liminalnej, pomiedzy $§wiatami - miejsce podrézy samo
w sobie, industrialna abstrakcja portu lotniczego czy mechaniczny wymiar
samolotu lub autobusu.

Tak wiec turysta i terrorysta, te dwa bliZzniacze duchy lotniczych portéw
abstrakcji, cierpia ten sam gléd autentycznosci. Ale autentyk oddala sie, jak
tylko sie do niego zblizg. Karabiny i kamery stajg na drodze tego momentu
mitosci, ktéry jest ukrytym marzeniem kazdego terrorysty i turysty. Ku swo-
jej sekretnej haribie, wszystko co moga zrobié, to zniszczy¢. Turysta niszczy
znaczenie, a terrorysta niszczy turyste.

Turystyka jest apoteoza i kwintesencja ,fetyszyzmu towarowego”. Jest
ona najwyzszym kultem konsumpcji - czczeniem ,,débr”, ktére nigdy nie
zostang zobaczone, poniewaz zostaly postawione wysoko, podniesione do
niebotycznej rangi, ubdstwione, gloryfikowane i wchloniete, wszystko to
stalo sie na poziomie duchowym, poza wszelkim smrodem $miertelnosci (i
moralnosci).

Kupujesz turystyke, nie otrzymujesz nic poza wyobrazeniami. Turystyka,
jak Wirtualna Rzeczywisto$¢, jest formg gnozy nienawisci ciala i jego trans-
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cendencji. Ostateczna ,,podréz” turystyczna odbedzie sie w cyberprzestrzeni
i bedzie ona wygladata tak:

Cybergnoza, Sp. z.0.0.
Podréz do paranirvany i z powrotem, w zasiegu twojego
wlasnego stanowiska pracy.

Rzud wszystko w cholere,
zostaw ziemie za sobg!

Gtéwnym celem tej ksigzki jest trafienie do podrdznika indywidualisty, ktéry
postanowit stawi¢ op6r turystyce. Nawet pomimo tego, ze mozemy w koficu
stwierdzi¢ niemozno$¢ ,,oczyszczenia” siebie i swojej podrézy z catego brudu
i $ladéw turystyki, wciaz czujemy, ze ta zmiana moze nastgpic.

Nie tylko gardzimy turystyka za jej wulgarno$¢ i niesprawiedliwo$é, ale
réwniez pragniemy chociaz unikngé zanieczyszczenia (§wiadomego czy nie-
$wiadomego), powodowanego przez jej jadowitg zto§liwoéé, chcemy réwniez
po$wieci¢ uwage zrozumieniu podrdzy jako aktu obustronnosci zamiast od-
osobnienia.

Innymi stowy, nie chcemy tylko unikaé negatywnych skutkéw turystyki,
ale pragniemy czego$ znacznie wiecej - osiagniecia podrdzy pozytywnej, kté-
ra widzimy jako owocng i poprawiajgca wzajemne stosunki pomiedzy soba
i innymi, go$ciem i gospodarzem, jako forme miedzykulturowej synergii, kt6-
rej cato$¢ przekracza sume czesci. Chcemy sie zorientowaé czy podréz moze
sie odby¢ zgodnie z tajng ekonomig baraki, przez co nie tylko $wiatynie, ale
takze sami pielgrzymi posiedliby ,,blogostawieristwa” do rozdania.

Przed erg konsumpcji, ktéra znamy, byta era daru, obustronnych stosun-
kéw, dawania i otrzymywania. Nauczyli$émy sie tego z podah pewnych we-
drowcéw, ktérzy znalezli pozostato$ci $wiata daru posréd pewnych plemion
w formie potlaczu® czy rytualnej wymiany i spisali swoje obserwacje tych
dziwnych praktyk.

Nie istnieje juz zwyczaj po$réd wyspiarzy z Morza Potudniowego, odby-
wania wielkich odleglo$ci w recznie wyztobionym canoe, bez kompasu czy

2 potlacz jest stowem wywodzacym sie z jezyka Indian Kwakiutl, zamieszkujacych onegdaj
pn-zach wybrzeze Ameryki Pn. Oznaczalo ono gremialne rozdawanie przedmiotéw lub nawet
ich masowe niszczenie przy okazji waznych wydarzen plemiennych tj. §luby, inicjacje cztonkéw
plemienia, rytualy religijne. W antropologii kulturowej przywyklo sie za Marcelem Maussem
uzywacé tego stowa bardziej ogélnie jako okreslenie wymiany daréw, ktéra nie posiada charak-
teru ekonomicznego.

kich jak popularny sufizm. I z pewno$cia $ciezka wedrujacego derwisza nie
moze dobrze sie rozwija¢ w $wiecie samolotéw i szybéw naftowych, narodo-
wych i szowinistycznych niecheci (takze z racji nieprzenikalnych granic) i
purytanizmu, ktéry podejrzewa kazda réznice o wrogos¢.

Ten rodzaj purytanizmu zatriumfowat nie tylko na wschodzie ale raczej
blisko naszych doméw. Jest on widzialny w ,,czasowym grafiku” wspétcze-
snego (zbyt)péznego kapitalizmu i w porowatym napieciu konsumenckiego
hiperkonformizmu, jak réwniez w bigoteryjnej reakcji i sex histerii ,,chrze-
$cijaniskiej sprawy”.

Gdzie w tym wszystkim mozemy znaleZé miejsce na poetyckie (i pasozyt-
nicze!) zycie bezcelowej wedréwki - zycie Chuang Tzu (ktéry ukut to hasto) i
jego taoistycznego potomstwa - zycie Sw. Franciszka i jego bosych wyznaw-
céw - zycie (na przyktad) Nur All Shah Isfahani’ego, XIX wiecznego poety
sufickiego, ktéry zostal stracony w Iranie za potworna herezje kluczacego
derwiszyzmu?

To druga strona ,problemu turystyki”, kwestia znikania , bezcelowej
wedréwki”. By¢ moze te dwie rzeczy wiazg sie ze sobg, im bardziej turystyka
staje sie dostepna, tym bardziej niemozliwy staje sie derwiszyzm. Mozemy
tadnie spytaé¢ czy ten krétki esej na temat ujmujacego zycia derwisza
zawiera jakiekolwiek odniesienie do wspéiczesnego §wiata?

Czy wiedza ta pomoze nam przekroczyé turystyke, chociaz w obrebie naszej
wlasnej $wiadomosci i naszego zycia? Czy jest tylko zaledwie nostalgicznym
przyktadem na stracone mozliwo$ci - powierzchownym ptawieniem sie w
romantyzmie? Wiec, tak i nie.

Oczywiscie przyznaje, ze jestem beznadziejnie romantyczny na temat for-
my zycia derwiszy, do tego stopnia iz bytbym gotéw odwrécié sie plecami
do tego matostkowego $wiata i podazy¢ ich §ladami. Poniewaz tak naprawde
ten $wiat nigdy nie zniknat. Przezywa kryzys, tak - ale nie odszedt w zapo-
mnienie.

Ta odrobina wiedzy, ktérg nabytem w ciagu tych kilku lat - mam dlug
wdzieczno$ci wobec ,,$redniowiecznych nawarstwien”, ktérego nigdy nie
splace - i nigdy nie pozaluje mojego ,,eskapizmu” nawet przez moment.

ALE nie uwazam formy derwiszyzmu za odpowiedz na ,,problem turysty-
ki”. Ta forma stracila wiele ze swojej skuteczno$ci. Nie ma sposobuna jego
»przechowanie” (jak ogdrki kiszone czy laboratoryjny specyfik) - nie ma nic
bardziej patetycznego, niz zwykle ,,przetrwanie”.

Ale ponizej czarujacych, zewnetrznych form derwiszyzmu znajduje sie
konceptualna matryca, ktérg dla jasniejszego wyrazenia nazwali§my podrd-
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wiszéw moze by¢ wyttumaczona dzieki jej mocy indukowania intuicyjnego
skupienia, ktéra objawia sie poprzez kontrolowany szat - ziotowa metanoje.

Ale podréz sama w sobie moze zadzialal jak $rodek pobudzajacy serce
pieknem teofanicznej obecno$ci. To kwestia praktyki - polerowanie klejno-
tu, usuwanie mchu z toczacego sie kamienia.

W dawnych dniach (ktére wcigz sie toczg w kilku pozostatych miejscach
na Bliskim Wschodzie) Islam my$lal o sobie jako o calym $wiecie, szerokim
$wiecie, przestrzeni o wielkiej szeroko$ci geograficznej, ktéra obejmowataby
cato$é natury i spoleczenistw ludzkich.

Ta szeroko$¢ geograficzna pojawiala sie na poziomie spotecznym, jako to-
lerancja. Byto wystarczajaco duzo miejsca nawet dla tak marginalnych grup,
jak zwariowani, blgkajacy sie derwisze.

Sufizm sam w sobie, a przynajmniej jego prosta ortodoksja i ,,stonowany”
aspekt, okupowat centralng pozycje w kulturowym dyskursie. ,,Kazdy” rozu-
mial podréz intencjonalng poprzez analogie z gradem, kazdy rozumiat derwi-
szy, nawet je$li oni sie z tym nie zgadzali.

Dzisiaj jednak Islam postrzega siebie jako cze$¢ $wiata, otoczong przez nie-
wiare i wrogo$¢, pekajaca od wewnatrz na kazdy mozliwy sposéb. Od XIX stu-
lecia Islam traci swoja globalng $wiadomo$¢ oraz poczucie swej wielkosci i
kompletnosci.

Nie istnieje dluzej tatwo$¢ akceptowania kazdej marginalnej jednostki i
grupy wewnatrz wzoru tolerancji i tadu spolecznego. Derwisze sg teraz ra-
czej postrzegani jako niechciana réznica w spoleczenstwie.

Kazdy muzulmanin powinien by¢ teraz taki sam, zjednoczony przeciwko
wszystkim obcym i zachowywaé sie jak prototyp. Oczywiscie, muzutmanie
zawsze ,,nasladowali” proroka i postrzegali jego wyobrazenie, jako norme
- to za$ zaowocowato jako potezna sita jednoczgca dla stylu i substancji w
obrebie Dar al’islam.

Ale ,,dzi$” purytanie i reformatorzy zapomnieli, ze ta ,imitacja” byla
skierowana nie tylko ku wczesno $redniowiecznemu kupcowi, mieszkan-
cowi Mekki ale takze ku insan alkamil (,,czlowiekowi doskonalemu” lub
»cztowiekowi uniwersalnemu”), idealowi wlgczenia, a nie wylgczenia, ideato-
wi integralnej kultury, nie ku podej$ciu wymagajacemu czystosci w obliczu
zagrozenia, ksenofobii pod maska poboznosci, nie ku totalitaryzmowi, nie
ku wstecznictwu.

Derwisz jest dzi§ prze§ladowany w wiekszosci $wiata islamskiego. Puryta-
nizm zawsze rzuca sie w objecia najokropniejszych aspektéw modernizacji
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w swojej krucjacie na zdrapanie wiary ,,$redniowiecznych nawarstwief”, ta-
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sekstansu, z wyspy do wyspy, by wymieniaé cenne i bezuzyteczne prezenty
(ceremonialne dzieta sztuki zawierajgce mana®), ktéry odzwierciedlat rytual-
ny kompleks zachodzacych na siebie wspétzaleznosci.

Podejrzewamy, ze pomimo tego iz podréz we wspédtczesnym $wiecie zo-
stata owladnieta przez konsumpcjonizm - mimo tego, ze sie¢ wzajemnych,
serdecznych stosunkéw wydaje si¢ juz nie istnie¢ i pomimo tego, ze turysty-
ka zdaje si¢ zwyciezca - nawet wtedy - wcigz bedziemy podejrzewad, ze in-
ne $ciezki dalej sa mozliwe, inne kierunki, nieoficjalne, nie zanotowane na
zadnej mapie, by¢ moze nawet ,,sekretne” - $ciezki wcigz potaczone z mozli-
wo$ciami ekonomii daru, pirackie szlaki dla wolnoduchéw, znane tylko geo-
mantycznej partyzantce sztuki podrézowania.

Nie ,,przypuszczamy” tego tylko jako materialnego faktu. My to wiemy.
Wiemy, ze istnieje sztuka podrézowania. Prawdopodobnie najwiekszymi i
najsubtelniejszymi podréznikami praktykujgcymi ta sztuke byli sufi, islam-
scy mistycy.

Przed nastaniem ery paszportéw, immunitetéw, linii lotniczych i innych
przeszkéd dla swobodnej podrézy wedrowali oni jako wolni ludzie po $wie-
cie, gdzie granice byty bardziej przepuszczalne niz dzisiaj, dzieki braku naro-
dowosci wéréd muzulmandéw? i jednosci kulturowej Dar al’Islam, $wiata mu-
zulmanskiego.

Wielcy $redniowieczni podréznicy muzulmariscy tj. Ibn Battuta i Naser
Khusraw pozostawili obszerne zapiski dotyczace diugich podrézy z Persji do
Egiptu, czy nawet z Maroka do Chin, ktére nigdy nie wyszly poza krajobraz
pustyn, wielblagdéw, karawan, bazaréw i poboznosci. Kto$ zawsze méwit po
arabsku, cho¢by stabo i kultura muzutmariska przezyta najbardziej nieprzy-
stepna ciemnote, jakkolwiek powierzchownie.

Czytajac bajki o Sindbadzie zeglarzu (z Opowiesci 1001 Nocy) mamy wra-
zenie jakby $wiat byt wcigz terra incognita mimo wszystkich zachwytdéw i
osobliwosci, troche znajomy i troche islamski. W obrebie tej jednosci, ktéra
nie byta wtedy jeszcze zuniformizowana, sufi stanowili specyficzng klase we-
drowcéw. Nie wojownikéw, nie kupcéw, a takze nie catkiem zwyktych piel-
grzyméw - derwisze reprezentuja bowiem duchowos¢ czystego nomadyzmu.

3 Mana jest stowem wywodzacym sie z Polinezji. Oznacza ono rodzaj magicznej, zyciowej
mocy przenikajacej nature.

4 Autor zwraca tutaj uwage na bardzo wazng ceche spoleczefistwa muzulmariskiego, w
ktérym idea narodowosci opartej na zwigzkach etnicznych nie ma racji bytu do dnia dzisiej-
szego. W krajach muzulmariskich, w oficjalnych dokumentach tozsamo$ci rubryke narodowo$é
zastepuje rubryka religia.



Zgodnie z Koranem, szeroka ziemia Boga i wszystko, co sie na niej znajdu-
je jest ,$wiete”. Nie tylko jako boska kreacja, ale takze dlatego, zZe material,
z ktdrego stworzony jest $wiat, jest peten ,,wskazéwek” czy znakéw boskiej
rzeczywisto$ci; ponadto Islam rodzi sie pomiedzy dwoma podrézami, hijrg
Mahometa czy ,,lotem” z Mekki do Medyny i jego hajj czyli powrotem z we-
dréwki. Hajj jest dla kazdego muzutmanina ruchem ku poczatkowi i centrum;
ta doroczna pielgrzymka nawet dzisiaj gra wazna role nie tylko dla jednosci
religijnej Islamu, ale takze dla jego jednosci kulturowe;.

Prorok rzekt: ,,Szukaj wiedzy nawet daleko w Chinach”. Od samego poczat-
ku, Islam wynidst podréz ponad wszelka ,,przyziemng” uzytecznosé i dat jej
epistemologiczny czy nawet gnostyczny wymiar. ,,Klejnot, ktéry nigdy nie
opuszcza kopalni, nigdy nie zostaje oszlifowany”, méwi sufi Saadi.

Wyedukowad, to ,,wyprowadzi¢”, daé uczniowi perspektywe siegajaca po-
za za$cianek czy potoczna subiektywno$¢. Niektdrzy sufi moga odbywaé swo-
je podréze wylacznie w wyobrazeniowym $wiecie archetypowych snéw i wi-
zji, ale bardzo wielu z nich bierze stowa proroka dostownie.

Nawet dzisiaj derwisze wtdécza sie po catym $wiecie muzulmariskim - ale
jeszcze pod koniec XIX w. podrézowali istnymi hordami, setkami lub nawet
tysigcami i pokonywali znaczne odleglo$ci. Wszystko to w poszukiwaniu wie-
dzy.

Nieoficjalnie, istnieja dwa podstawowe typy widczacych sie sufi:
»dzentelmeni-uczeni” oraz zebracy. Pierwsza kategoria obejmuje Ibn
Battute (ktéry zbieral sufijskie inicjacje tak samo, jak zachodni dzentelmeni
przyjmowali kiedy$ stopnie masoriskie) i na powazniejszym poziomie -
,Wielkiego Szejka” Ibn Arabi’ego, ktéry blagkal sie w XIII w. od swojej rodzin-
nej Hiszpanii, poprzez Péinocng Afryke i Egipt, az do Mekki, docierajac w
koticu do Damaszku.

Ibn Arabi zostawit po sobie zapiski dotyczace jego podrézy w poszukiwa-
niu $wietych i przygdd na drodze, ktére mogg by¢ posktadane z napisanych
woluminéw w swoistg forme rihla lub ,tekstu podréznego” (uznawanego za
arystokracje islamskiej literatury) czy autobiografie.

Zwykli uczeni podrézowali w poszukiwaniu rzadkich tekstéw z dziedziny
teologii czy prawoznawstwa, ale Ibn Arabi poszukiwat jedynie najwyzszych
sekretéw ezoterycznych i najwznioslejszych ,$ciezek” w $wiat boskiej ilumi-
nacji; dla niego kazda ,,podréz do granic zewnetrznych” byta ,,podréza do
granic wewnetrznych” duchowej psychologii i gnozy.

Na podstawie wizji, ktérych samotnie do§wiadczyt w Mekce, napisat 12 to-
mowe dzieto (Objawienia z Mekki) i zostawit nam réwniez bardzo cenne szkice
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Mozna nawet powiedzieé, Ze wzajemnie sie one odstaniajg lub ,,ujawniaja”.
Bezposrednio sg jednym i tym samym, i tylko nasz stan zatraconej uwagi,
nasza powszednia §wiadomo$¢ oddziela nas od do§wiadczenia tej ,,gtebokiej”
tozsamos$ci w kazdym momencie naszego zycia.

Celem podrézy intencjonalnej z jej ,,przygodami” i wyzwoleniem sie od
nawykéw jest uwolnienie derwisza z wszystkich hipnotycznych wiezéw co-
dziennej rzeczywisto$ci. Podréz, innymi stowy jest tak kierowana, by wytwo-
rzy¢ pewien stan $wiadomosci czy ,,stan ducha”, ktéry jest stanem rozrostu.

Dla wedrowca, kazdy napotkany czlowiek moze stal sie ,,aniotem”, kaz-
da odwiedzona kapliczka moze zaskutkowaé snem inicjacyjnym, kazde do-
$wiadczenie natury moze zaowocowaé obecnoscig jakiego$ ,,ducha miejsca”.
W rzeczy samej, nawet wydarzenia codzienne i dobrze znane mogg stal sie
znaczgce (jak w wielkim podréznym haiku japoriskiego poety ZEN, Basho) -

twarz w tlumie
na peronie kolejowym,
wrony na drutach telefonicznych,
odbicie storica w katuzy.

Oczywiscie nie trzeba podrézowaé by doswiadczy¢ tego stanu. Ale podréz
moze zostaé wykorzystana, to znaczy sztuka podrézowania moze by¢ rozwi-
jana, by zmaksymalizowa¢ szanse na osiagniecie takiego stanu. To medyta-
cjaw ruchu, jak taoistyczne sztuki walki. Karawana lata wyruszyta naprzéd, z
Mekki w kierunku bogatych ziem Syrii i Jemenu.

Podobnie jak derwisz ,,wyrusza naprzéd” (jest zawsze ,dziefi ruchu”),
zmierza przed siebie, startuje na ,wieczng wedréwke”, jak wyrazit to
pewien poeta, z otwartym sercem, uwaznym okiem (i innymi zmystami),
pragnieniem znaczenia i faknieniem wiedzy.

Trzeba pozostaé czujnym, poniewaz wszystko moze nagle ukaza¢ sie jako
znak. Brzmi to jak rodzaj ,,paranoi”, mimo ze ,,metanoja” bytaby lepszym ter-
minem i rzeczywiscie mozna znalez¢ ,,szaleficéw” pos$réd derwiszéw, ,,zatra-
conych ludzi”, przetadowanych przez boskie wptywy, ktérzy zagubili sie w
swietle.

Na wschodzie szalericy czesto sg brani pod opieke i adorowani jako bezrad-
ni $wieci, poniewaz ,,choroba umystowa” jest tam traktowana bardziej jako
zbyt duzo $wietosci niz za mato ,,rozumu”. Popularno$é¢ ziela®> wéréd der-

5 Chodzi o marihuane, gandzie, gange, trawe, skuna, marie, palonko, zioto, zielone czyli
cannabis indica.
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sady albo tez tamac je w kreatywny sposéb, ale w kazdym wypadku nadadzg
oni swym dziataniom glebie szczodrosci, ktéra ukaze sie poprzez naturalny
wdziek. Adab to rodzaj milosci.

Dopetnienie tej ,,techniki” (czy ,,ZEN”) zwigzkéw miedzyludzkich moze
zostaé odnalezione w zwyczajach sufich odnoszenia sie do §wiata w ogéle.
»Przyziemny” $wiat - ludzkiej nieuczciwosci i negatywnosci, lichwiarskich
emocji, falszywej $wiadomosci (,indywidualnego sumienia”), grubiafistwa,
chorej woli, nieuwagi, $lepych reakgji, falszywego spektaklu, pustego dys-
kursu itp. itd. - to wszystko nie stanowi juz zadnej wartosci dla wedrujacych
derwiszéw. Ale kto$, kto powie, ze derwisz porzucit ,,ten $wiat” - ,,szerokg
ziemie boza”, pomyli sie.

Derwisz nie jest gnostyckim dualistg, ktéry nienawidzi biosfery ( zawieraja-
cej z pewno$cig wyobrazenia na jej temat i emocje na réwni z samg ,,sferg”).
Wezeséni asceci muzutmaniscy z pewnoscia zamkneli sie na wszystko.

Kiedy Rabiah, $wieta kobieta z Basry zostala ponaglona do wyjscia z do-
mu i po§wiadczenia ,,cudéw boskiego stworzenia”, odpowiedziata ,,WejdZ do
srodka i zobacz je”, na przyklad: wejdz w serce kontemplacji jednosci, ktéra
jest ponad wielo$cig codziennoéci. ,,Kurczenie si¢” i ,,rozrost” sg dwoma sufic-
kimi terminami na stany ducha.

Rabiah manifestowata kurczenie sie, rodzaj §wietej melancholii, kt6rej me-
tafora byla ,,zimowa karawana”, powrotu do Mekki (do centrum, do serca),
do poslednio$ci i do ascezy czy tez samo wyparcia sie. Nie byta ona wypiera-
jaca sie doczesno$ci dualistka, czy nawet unikajgcg $wiadomosci ciata pury-
tankg. Po prostu manifestowata pewng specyficzng forme wdzieku.

Jednak btgkajacy sie derwisz reprezentuje stan bardziej typowy dla Islamu
w swojej tryskajacej energia formie. Szuka on rozrostu, duchowej radoci
opartej na prostej réznorodnos$ci boskiej szczodro$ci w swoich materialnych
dzietach. (Ibn Arabi ma zabawny ,,dowéd” na to, ze ten $wiat jest $wiatem
najlepszym, gdyz jesli by nie byl, wtedy Bdg nie bylby tak szczodry, co jest
absurdem, bo musiatby by¢ konowalem bez zasad).

By doceni¢ liczne znaki na szerokiej ziemi jako promieniujgce szczodro-
$cia, sufi kultywuja co$, co mozna nazwaé teofanicznym spojrzeniem, otwar-
ciem ,,0ka serca” na do§wiadczenie réznych miejsc, obiektéw, ludzi, wyda-
rzen, jako transmiteréw ,,przeswiecajgcego”, boskiego $wiatta.

Derwisze podrdzuja, jak mozna by powiedzie¢, na raz w dwéch $wiatach,
w §wiecie materialnym oraz w ,,§wiecie wyobrazni”, symultanicznie. Ale dla
oka serca te $wiaty zachodzg na siebie w pewnych punktach.
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setek zyjacych w jego czasie, wielkich filozoféw tej ery, ale takze skromnych
derwiszéw i ,,szalericéw”, anonimowych, $wietych kobiet oraz ,,ukrytych mi-
strzow”.

Ibn Arabi cieszyt sie szczegdlnym zwiagzkiem z Khezrem, nie$miertelnym i
nieznanym profeta, ,,Zielonym Cztowiekiem”, ktéry czasami objawia sie we-
drujgcym sufim w chwilach rozpaczy, by uratowa¢ ich na pustyni lub prze-
prowadzi¢ ich inicjacje. Khezr w pewnym sensie, moze by¢ nazwany §wietym
patronem wedrujacych derwiszéw - ich prototypem (pierwszy raz pojawia
sie w Koranie, jako tajemniczy wedrowiec i kompan Mojzesza na pustyni).

Chrzeécijafistwo zaakceptowato kiedy$ kilka zakonéw zebraczych (w rze-
czywisto$ci Sw. Franciszek utworzyt jeden po spotkaniu odbytym z derwisza-
mi w Ziemi Swietej, ktérzy by¢ moze obdarzyli go ,,szat inicjacji” - stynna
szatg uszyta z wielu skrawkéw, ktérg miat na sobie gdy wrécit do Wtoch), ale
Islam dat poczatek moze nawet setkom takich zakonéw.

Kiedy sufizm wykrystalizowat sie z luznej spontaniczno$ci wezesnych dni
w instytucje z zasadami i stopniami, ,,podréz po wiedze” zostata takze usci-
$lona i zorganizowana. Zostaly stworzone zawite podreczniki obowigzkéw
dla derwiszy, ktére zawieraly metody przeksztalcania podrézy w specyficz-
ny rodzaj medytacji. Cala ,,$ciezka” suficka sama w sobie, byta symbolizowa-
na poprzez terminy podrdzy intencjonalnej.

W niektérych przypadkach plany podrézy byly poprawiane (np. hajj); inne
wymagaly pojawienia sie ,,znakéw”, nagtych zdarzen, przeczué, ,,przygdd”
takich jak te, ktére zainspirowaty wedréwke Rycerzy Okraglego Stotu.

Niektére reguly ograniczaly czas spedzany w danym miejscu do 40 dni;
inne mogly przyjmowa¢, iz nigdy nie powinno sie sypia¢ dwa razy w tym
samym miejscu. Sciste reguty, tj. Nagshbandy przeksztalcily podréz w rodzaj
catkowicie przeéwiczonej choreografii, w ktérej kazdy ruch byt przewidywa-
ny i projektowany w celu osiggnigcia Swiadomosci.

Kontrastuje to np. z bardziej odstepujacymi od reguly zakonami (tj. Qa-
landarzy), ktére zaadaptowaly ,,regute” totalnej spontanicznosci i radosne-
go uniesienia - ,,wieczne bezrobocie”, jak jeden z nich to nazwal - nonsza-
lancje o wprost niewiarygodnych proporcjach - ,,odrzucenie”, jednocze$nie
skandaliczne i catkowicie tradycjonalne.

Kolorowo ubrani, niosacy swoje zebracze miski, topory i sztandary, uzalez-
nieni od tafica i muzyki, beztroscy i wolni (czasami az do momentu ,,winy™);
zakony takie jak Nematollahowie w XIX wiecznej Persji rozrosty sie do roz-
miaréw, ktére zaalarmowaly tak suttanéw jak i teologéw - wielu derwiszéw
zostato $cietych za herezje.



Dzisiejsi, prawdziwi Qalandarzy przetrwali gléwnie w Indiach, gdzie ich
uchybienia od reguly wigza sie takze z uwielbieniem dla konopi i szczerg
nienawiscig do pracy. Niektérzy to szarlatani, inni to po prostu widczedzy,
ale zadziwiajaca ich liczba wydaje sie by¢ ludZmi spetnionymi....... jak moge to
ujaé inaczej? Ludzmi, ktdrzy sie zrealizowali i ktérych otacza dostojna aura
czcigodnodci czy baraka.

Wszystkie opisane przez nas typy niby podrdzy sa ze soba zgodne dzieki
pewnym wspdlnie podzielanym, Zyciowym sitom o strukturalnym znaczeniu.
Taka sita moze by¢ opisana jako ,,magiczny” sposéb widzenia rzeczywistosci,
rozumienie zycia, ktére odrzuca jedynie ,,przypadkowos$é” na rzecz rzeczy-
wisto$ci znakéw i cudéw, znaczacych koincydencji i ,,tajemnic”. Jak kazdy,
kto tego sprébowat potwierdzi, podréz intencjonalna w mgnieniu oka otwiera
nas na ,,magiczny” wplyw.

Psycholog mégltby wyjasnié ten fenomen (tak przez lek jak i przez reduk-
cjonistyczng pogarde) jako ,,subiektywny”; kiedy pobozny cztowiek zrozu-
mialby to dostownie. Z wyzszego punktu widzenia zadna interpretacja nie
ruguje drugiej, ani nie wystarcza sama dla siebie, by wyjasni¢ cuda $ciezki.

W sufizmie ,,subiektywny” i ,,obiektywny” nie sg postrzegane jako przeci-
wiefistwa ale jako dopelnienia. Z punktu widzenia cztowieka postrzegajace-
gorzeczywisto$¢ w dwich wymiarach (czy bedzie to naukowiec, czy cztowiek
religijny), taka paradoksologia traci tabu.

Nastepng site tkwigca u podstaw podrézy intencjonalnej mozna opisaé
przez arabskie stowo adab. Na jednym poziomie adab znaczy po prostu ,,do-
bre maniery” i w przypadku podrézy maniery te sa osadzone na starozyt-
nych zwyczajach pustynnych nomadéw, dla ktérych zaréwno wedréwka jak
i godcinno$¢ sa aktami $wietymi. W tym sensie derwisz posiada zaréwno
przywileje jak i obowiazki goscia.

Go$cinno$¢ Beduindw jest czysta pozostato$cig archaicznej ekonomii da-
ru - zwigzku pomiedzy obydwoma stronami. Podréznik musi zostaé przyje-
ty (derwisz musi zosta¢ nakarmiony) - a przez to go$¢ uzyskuje role, jaka
przypisuje mu starozytny zwyczaj - i musi odda¢ co§ w zamian swemu go-
spodarzowi.

Dla Beduina ten uktad jest prawie forma audiencji - tamanie chleba i dzie-
lenie sie solg tworzy rodzaj pokrewietistwa. Wdzieczno$¢ nie jest wlasciwg
odpowiedzia na takg hojno$¢. Wedrowiec musi przystaé na czasowa adopcje
- cokolwiek innego mogloby wejs¢ w konflikt z regutami adab.

Spoteczeristwo islamskie zachowuje przynajmniej sentymentalny stosu-
nek do tych regut i w ten sposéb tworzy szczegblng nisze dla derwiszy, takg
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w ktérej jest sie ciggtym goéciem. Derwisz rekompensuje podarunki lokalnej
spotecznos$ci poprzez obdarowanie jg barakg. W zwyklej pielgrzymce wedro-
wiec otrzymuje barake od miejsca, ale derwisz odwraca ten kierunek i zanosi
barake na miejsce. Sufi czy sufitka moze mysle¢ o sobie jako o wiecznym piel-
grzymie/ce, ale dla zwyktych ludzi, ktérzy przez cale zycie nie oddalaja sie
od miejsca urodzenia i zyjg przyziemnymi sprawami, sufi jest rodzajem bez-
posrednio do$wiadczanej $wiatyni.

Jednak turystyka zasadniczo tamie obustronny uktad gospodarza i goscia.
W jez. angielskim ,,gospodarz” moze mieé gosci tak samo jak pasozyty. Tury-
sta jest pasozytem i za Zadng cene nie moze sobie kupi¢ go$cinno$ci. Praw-
dziwy podréznik jest gosciem i dlatego spetnia bardzo praktyczna funkgje,
nawet dzi$, w spoteczeristwach w ktérych idealy go$cinnosci wcigz nie wy-
parowaly ze ,,zbiorowej mentalnosci”. Bycie gospodarzem jest w takich spo-
teczeristwach aktem wielkiej wagi. Dlatego tez bycie go$ciem wiaze sie z byciem
wartosciowym.

Wspblczesnemu podréznikowi, ktéry zrozumie prostego ducha tego
zwigzku wybaczy sie wiele uchybiefi w zawitym rytuale zwigzanym z adab
(ile filizanek kawy? Gdzie potozyé swoje nogi? Jak sie prezentowal? Jak
okaza¢ szacunek? Itd.), wlasciwym specyficznej kulturze. A jesli podejmie
sie wysitek opanowania kilku z tradycyjnych form adab i stosowania ich ze
szczero$cig plynacg z serca, wtedy tak gos¢, jak i gospodarz wyniosa wiecej
niz wlozyli w tg relacje, a to wigcej jest nieomylnym znakiem obecnosci
daru.

Nastepne znaczenie stowa adab wiaze je z kulturq (je$li zrozumiemy kultu-
re jako zbidér wszystkich nawykéw i zwyczajéw); we wspdtczesnym znacze-
niu wydziat ,,;sztuk i wynalazkéw” na uniwersytecie nazywalby sie Adabiyyat.
Posiadaé adab w tym sensie, to by¢ ,wygtadzonym” (jak ten dobrze udany
klejnot) - ale nie ma to koniecznie duzo wspélnego ze ,,sztukami pieknymi”
czy literaturg oraz byciem obywatelem czy byciem ,,wyksztalconym” . To
sprawa ,,serca”.

Adab uwaza sie czasami za réwnowazny schizmie. Ale nieszczere zacho-
wania (po persku ta’arof) czy nieszczera kultura sg odrzucane przez sufich
- ” Nie ma miejsca na ta’arof w Tasssawuf [sufizmie]”, jak méwig derwisze.
»Darvishi” jest przymiotnikiem i synonimem dla nieformalnosci, wyluzowa-
nego zachowania ludzi serca i dla spontanicznego adab, czynionego poprzez
jakiekolwiek zachowanie.

Prawdziwy go$¢ i gospodarz nigdy nie wypelnia $cistego obowigzku prze-
strzegania regul ,,wzajemnego zwigzku” - moga skrupulatnie wypetniaé za-
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