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Jan Hempel znany jest przede wszystkim jako dziatacz ateistyczny i spétdzielczy, jak
réwniez komunista, ktéry padt ofiarg stalinowskich represji. Rzadko wspominany bywa
natomiast wczesny okres twérczo$ci Hempla: , religia bezpariska”, stanowigca specyficzng
forme ezoterycznego (,,pogatiskiego”) anarchizmu. Przyczyng takiego stanu rzeczy wyda-
je sie by¢ nieprzystawalno$é éwczesnych pogladéw Hempla do obecnego formatu sceny
politycznej - przypuszczaé mozna, ze jego ideologia bytaby dzi$ zupetnie niezrozumiala.
Biografia Hempla jest do$¢ typowa dla polskiej inteligencji z poczatkdéw XX w., ktérag kon-
wulsyjne nieraz i chaotyczne poszukiwania ideowe prowadzily ostatecznie do odnalezienia
przystani w jakims z wielkich obozdéw politycznych; przystani, ktéra jednak cze$ciej nizli
azylem - okazywala sie by¢ przytutkiem zaledwie. Wieczni dysydenci nigdy do korica nie
potrafili sie utozsamié z przyjeta ideologia, co nieraz - jak w przypadku Hempla - koficzyto
si¢ tragicznie.

Zywot buntownika

Hempel urodzil sie w 1877 w ziemianiskiej rodzinie o tradycjach patriotycznych. Jego umy-
stowo$¢ ksztaltowata lektura z jednej strony Mickiewicza i Stowackiego, z drugiej - Nietz-
schego i Avenariusa. Nauka w szkole rzemie$lniczej a pézniej praktyka zawodowa w biurze
urzadzen rolnych, wzbogacity jego wrazliwos$¢ spoteczng. W latach 1902-1904 Jan Hempel
odbyt szereg podrdzy, najpierw do Francji, Wioch, Niemiec i Hiszpanii a nastepnie do Man-
dzurii, Japonii, Chin, Indii i Cejlonu, by wreszcie uda¢ sie do Brazylii. Tam osiadl na kilka
lat w stanie Parana, pracujac w szkole dla polskich osadnikéw i redagujac tygodnik Polak
w Brazylii. Wtedy sformutowat swoje poglady spoteczno-filozoficzne i zawart je w opubli-
kowanej w Kurytybie ksigzce pt. Kazania polskie, po§wieconej - jak pisat - ,,mtodziezy pol-
skiej, polskim patriotom, rewolucjonistom i wszystkim bojownikom Zycia i Wolno$ci”. 0d
1908 r. Hempel przebywal w Paryzu, gdzie m.in. studiowat filozofie i religioznawstwo. We
Francji zapoznal sie z filozofig Sorela i Bergsona oraz z ideologia anarchosyndykalistyczna.
Wplywy anarchistyczne dostrzec mozna w jego nowej publikacji Kazania Piastowe (1911),
w ktdrej rozwingt swe poglady z Kurytyby; wspétpracowat tez z anarchosyndykalistyczng
Sprawa Robotniczg.

Po powrocie do kraju podjat prace w Kurierze Lubelskim, a w 1912 r. zwigzal sie z dzia-
talnoscig PPS-Lewicy, zaprzyjazniajac sie m.in. z Bolestawem Bierutem. Marksizm jednak
byl mu nadal obcy - w swej autobiografii wspominatl: ,,uwazam siebie bardziej za anar-
chiste niz za socjaliste”. W latach 1912-1914 coraz bardziej angazowat sie w dziatalno$¢
ruchu spétdzielczego, stopniowg przebudowe kapitalistycznego ustroju ekonomicznego
poprzez spdtdzielczos¢. Pozostawal zarazem aktywnym wolnomyslicielem, jego dwczesne
poglady oddawata kolejna ksigzka Bohaterska etyka Ramajany (1914). Po wybuchu I woj-
ny $wiatowej Hempel wstapit do Legionéw, szybko jednak rozczarowat sie ich obliczem
ideowo-politycznym - on pragnat wolnego spoleczefistwa, podczas gdy pitsudczycy wal-
czyli o niepodlegte paristwo. Przebywajac w obozie dla internowanych, dokonat gruntow-
nego przewarto$ciowania swych dotychczasowych pogladéw, zblizajac sie stopniowo do



marksizmu. Jego dwczesne poglady oddaje broszura Socjalizm odrodzony (1916), w kté-
rej opowiadat sie za socjalizmem etycznym. Jesienig 1918 roku zostat wspétredaktorem
organu PPS-Lewicy Glosu Robotniczego i uczestniczyl w zjezdzie zalozycielskim Komuni-
stycznej Partii Robotniczej Polski’.

Nie wstapil jednak do partii komunistycznej. Glosit idee ,,klasowego i bezpartyjnego” ro-
botniczego ruchu spétdzielczego, ktéry wespdt ze zwigzkami zawodowymi miat by¢ gtéw-
ng sila rewolucyjnych przemian. Hempel pisal, ze spétdzielcy sa ,,pionierami nowego ta-
du spotecznego” a ,,stowarzyszenia spozywcéw - to socjalizm w naszych czasach urzeczy-
wistniajacy sie”. Dzieki spétdzielczosci miat zostaé ustanowiony ,,ustrdj prawdziwie wol-
nosciowy, w ktérym ludzie wolno$¢ znajda w sobie samych, wyzwoliwszy sie od panujg-
cych w nich niskich sktonnos$ci zwierzecych”, w ktérym ,,nie ma taticucha posrednikéw,
przemieniajacych chleb w narzedzie wyzysku [...], nie ma marnowania débr na prézno i
nie ma haraczéw - a tym samym nie ma nedzy, drozyzny i prawie ze nie ma zbrodni”.
Ustrdj ten blizszy bylby anarchizmowi niz komunizmowi pastwowemu, co przyznawat
sam Hempel: ,,spdtdzielczos¢ i spbldzielcze metody dziatania spotecznego blisko tacza sie
z anarchizmem. [...] Spéldzielcy - tak samo jak anarchisci - bynajmniej o wtadze nie wal-
czg [...], potrzebna im jest jedynie swoboda organizowania sie. Spétdzielcy - tak samo jak
anarchisci - [...] wierzg w zasadniczg dobro¢ czlowieka, [...] poniewaz [...] tylko wolne or-
ganizacje mogg wyhodowac typ rzeczywiscie etycznego, uspotecznionego i samorzadnego
cztowieka-obywatela”. Idealy te prébowal zrealizowaé poprzez Lubelskie Stowarzyszenie
Spozywcéw, a potem Zwigzek Robotniczych Spétdzielni Spozywcdw, w ktdrego tworzeniu
(1919) uczestniczyt. Jednak na II zjezdzie ZRSS w czerwcu 1921 r. program ,,niezaleznych
spéldzielc6w” (J. Hempel, S. Totwiniski, S. Szwalbe, J. Dominko i in.) zostal odrzucony a oni
zmuszeni do wystapienia ze struktur zwigzku?.

W rezultacie w 1921 r. Hempel wstapit do KPRP. Redagowat komunistyczne pisma Kultu-
ra Robotnicza, Nowa Kultura i DZwignia, uczestniczyt w II zjezdzie partii (1923 r.), kandy-
dowat z list komunistycznych do Sejmu w 1922, 192811930 r. W 1927 roku zostat cztonkiem
tymczasowego Sekretariatu Krajowego KPP. Mimo to jeszcze w 1926 r. przychylnie opisy-
wal anarchizm na tamach radykalnego periodyku Po Wolno$¢. Pisywal tez nadal w pra-
sie spétdzielczej (Rzeczpospolita Spétdzielcza, Spotem, Spétdzielca) i wolnomyélicielskiej
(My$] Wolna). W maju 1932 roku wyjechat do Zwigzku Radzieckiego, gdzie m.in. redagowat
Kulture Mas i wspdtpracowat z Trybung Radziecky. Zginat we wrze$niu 1937 r. skazany na
kare $mierci za zdrade radzieckiej ojczyzny i uczestnictwo w terrorystycznej organizacji
kontrrewolucyjnej®.

! Jan Szmyd, Jan Hempel. Idee i warto$ci, Warszawa 1975, ss. 9-47;
2 Szmyd, op. cit., ss. 386-387, 389, 398, 406, 418, 420, 424, 483, 485, 521;

3 Polski Stownik Biograficzny t. IX, Wroctaw - Warszawa - Krakéw 1960-1961, s. 471; Szmyd, op. cit., ss.
541-549;



W zyciu Hempla wyrézni¢ mozna trzy zazebiajgce sie i ptynnie przechodzace w siebie
etapy: anarchoindywidualistyczny, socjalizujacy anarchokooperatystyczny i komunistycz-
ny. Tu zajmiemy sie jego pogladami z pierwszego okresu, sprzed I wojny $wiatowe;j.

Wolny cztowiek

Punktem wyj$cia byta dla Hempla polska tradycja romantyczna, nacechowana gtebokim
patriotyzmem. W 1904 r. wotat do rodakéw: ,,I méwil wam bede, Bracia moi, Ze$cie Na-
rodem, jakiego nie masz miedzy narodami. Ze$cie narodem pelnym mocy i niespozytego
zycia™. Jeszcze w 1915 r. — a wiec po przygodzie legionowej - taczyt wyzwolenie narodowe
i spoteczne: ,,Przyszio$¢ narodowa polska jest w glebokiej demokratyzacji spoteczenistwa;
pdki przyszto$é narodowa opierac sie bedzie na kombinacjach paristwowych garstki uprzy-
wilejowanych, péty niczego spodziewac sie nie mozemy”. Z romantyzmu zapozyczony byt
tez ekstatyczny kult mtodosci: ,,Cze$¢ ci mtodosci, albowiem ty$ jest radosnym jutrem i
wschodzgcym stoficem $wiata™®.

Z mysli polskiego romantyzmu Hempel wydobywatl wszakze i akcentowat przede wszyst-
kim element indywidualistyczny. Centralnym punktem ideologii Hempla byta wolna jed-
nostka. Uwazal, ze ,,Cztowiek jest szczytowym punktem Ziemi”’, co prowadzito go do dale-
ko idgcych wnioskéw. ,,Ja [...] to pojecie najwyzsze i wszechobejmujgce; Ja - to jest jedyne,
co naprawde istnieje; wszystko, co nie-Jaznig wydawac sie chce, czczg jest tylko ztuda, jest
jeno poruszen Jazni w lustrzang przestrzen rzutem”, pisaf®.

Taka koncepcja budzita nieuniknione skojarzenia zaréwno z Jedynym Maxa Stirnera jak
z Jednostkg Absolutng Juliusa Etoli®. My$l Hempla bliska jest indywidualistycznemu amo-
ralizmowi Nietzschego (,,wolny nie popetnia grzechu”*°) i A. Crowleya (,,najwyzszym pra-
wodawcg wlasne chcenie”?), co niebezpiecznie zbliza jg do apoteozy zdobywcédw zawartej
w Might Is Right: ,,Cze$¢ silnym, albowiem oni sg panami swiata. Cze$¢ $miatym, albowiem

4 Szmyd, op. cit., s. 76;

® Szmyd, op. cit., s. 31;

¢ Jan Hempel, Kazania Piastowe, Bielsk 1912, s. 200;
7 Idem, Kazania polskie, Kurytyba 1907, ss. 1-3;

8 Idem, Kazania Piastowe, op. cit., s. 209;

? Zbigniew Mikolejko: Mity tradycjonalizmu integralnego. Julius Evola i kultura religijno-filozoficzna
prawicy, Warszawa 1998, ss. 97-128;

19 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 61;

1 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 62;



jasna $miato$¢ do wielkich prowadzi czynéw. [...] Cze$¢ tym, ktérych mito$¢ do zycia[...] w
trujacy jad nienawisci przepalita sie, albowiem oni, zabijajac, dla zycia droge nowa tng”*2.

Ta egocentryczna perspektywa owocowata anarchistycznymi postulatami: ,,my, bezpan-
scy, ktérzy zadnego nie chcemy mieé wladcy”*®. Hempel domagat sie kategorycznie: ,,Zad-
nej wladzy nad soba nie uznasz i nikomu nie przyrzeczesz §lepego postuszeristwa”**. Od-
rzucal wiec despotyzm , kamiennych semicko-rzymskich organizacji patistwowych”*>, po-
chwalal natomiast liberum veto zachwycajac sie, ze mozna ,,kazde prawo jednym stowem
veto unicestwi¢”'®. Z uciskiem nie mogto by¢ zadnych kompromiséw. ,,Czyz rzeczywistym
uwolnieniem nie jest tylko uwolnienie przez bunt i wybuch?”, pytat Hempel, wzywajac
swych zwolennikéw: ,,Gardlo uzbréj okrzykiem powstania, zagiew wiosennego pozaru i
bombe odmtodzenia miej w reku i badZ oswobodzicielem, jak na Polaka przystato”’. W
myS$l tej ideologii Hempel mitologizuje historie odwrotnie niz naziéci twierdzac, ze ,,Arjo-
wie [...] nigdy paristwa silnego nie stworzyli” i nie dokonywali podbojéw?®.

Gdy jednak przyjrzymy sie blizej tej koncepcji, okaze sie, iz nie dotyczyto to wszystkich
jednostek. Hempel dostrzegat w spoteczenstwie wiekszos¢ stabych duchem konformistéw
i mniejszo$¢ silnych duchem bojownikéw, stanowigcych awangarde przemian. Identyfi-
kowat sie z tymi drugimi, wotat o ,,cztowieka silnego”"’, domagat sie heroizmu. ,,Najogdl-
niejszym rysem Ramy jest BOHATERSTWO”, co stawial za wzér rodakom®. W ten sposéb
Hempel dochodzi do kultu ,,rycerstwa”, ktdre jest ,,innej rasy duchowej, rasy jakiejs dum-
nej i dostojnej, jakiej§ odwiecznej rasy panéw wolnych”?. Pisal, ze ,,W $rednich wiekach

12 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 200; por. Ragnar Redbeard, Might Is Right or The Survival of the
Fittest, St. Maries 1999;

13 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., ss. 7, 57;

14 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., strona nienumerowana;

15 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., ss. 114-115;

16 Hempel, Kazania polskie, op. cit., ss. 88-90;

17 Hempel, Kazania polskie, op. cit., s. 91; por. Szmyd, op. cit., s. 103;

18 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 113. Co ciekawe, podobnie widzial to, zwigzany z endecjg Igna-
cy Oksza-Grabowski: ,,Religja polska, glebiej - stowiatiska, glebiej - aryjska nie jest poddaniem sie naturze,
ale zwigzkiem z nia, stad wyklucza zupelnie pierwiastek despotyzmu”. Ignacy Grabowski: Credo. Studyum
psychologiczno-polityczne, Kijéw 1917, ss. 78-79;

19 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 43;

20 1dem, Bohaterska etyka Ramajany, Lublin 1914, s. 11;

1 Hempel, Bohaterska..., op. cit., s. 22-23;



[...] gdy powddz chrystjanizmu [...] grozita zniszczeniem calemu aryjskiemu §wiatu - prze-
dziwna jawi sie postal. - Kto§, kto w szatach chrzescijaniskich aryjska dusze nosi”?.

Bogobdjstwo

Hempel swego buntu nie ogranicza do $wiata doczesnego, ale nadaje mu wymiar me-
tafizyczny. Wola: , P6ki Bég stoi nad tobg, a nie pod tobg, pdty ze$ niegodny nazwaé
sie wolnym Cztowiekiem”?*. Logiczng konsekwencjg idei jednostki ,bezpaniskiej” jest
przykazanie: , Nie bedziesz miat bogéw innych précz siebie samego”**. Wedlug Hempla
w monoteizmie wolno$¢ niemozliwa® - w tym ,,niewolniczym $wiatopogladzie [chrze-
$cijafiskim - J. T.] nie byto miejsca dla cztowieka samodzielnego, dla istoty dziatajgcej
podtug wiasnych chceni [...]; naréd niewolnikéw filozofig niewoli i etyka niewolniczg
obdarzyt $wiat”?®, Chrzescijaristwo stalo na antypodach Hemplowego ideatu jednostki
wolnej i silnej. Zarzucat, ze ,,Chrystus uswiecil niewole”, ze ,,Chrystus jedynie stabo$¢ robi
cnotg najwyzsza, bierne poddanie sie”?’. Z tego powodu religia chrzescijafiska miata by¢
szkodliwa nie tylko dla jednostki, ale tez dla narodu - Hempel podkreslat, iz chrze$ci-
janstwo ,,nie jest religiag narodowa polska”?. Jego zdaniem chrzescijafistwo wyrugowato
rodzimg stowianiska kulture, zaszczepilo Polakom negatywne cechy, ostabilo energie
narodu®. Z biegiem czasu coraz mocniej zwracat tez uwage, ze ,,przy pomocy religii

najgorsi wrogowie ludu opanowujg go i do swoich ustug wprzegaja™°.

22 Hempel, Bohaterska..., op. cit., s. 21. Uderzajgca to - znowu! - analogia z poglagdami Juliusa Evoli. Por.
Duchowo$¢ pogariska w wiekach $rednich, Szary Wilk nr 1 (1993);

3 Hempel, Kazania polskie, op. cit., ss. 14-15;

24 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., strona nienumerowana;
%5 Hempel, Bohaterska..., op. cit., s. 32;

26 Szmyd, op. cit., s. 139;

27 Hempel, Kazania polskie, op. cit., s. 30, 41; zob. tez Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 137-138, 181-
193;

8 Hempel, Kazania polskie, op. cit., ss. 51-52;
29 Hempel, Kazania polskie, op. cit., ss. 47-48; Kazania Piastowskie, op. cit., ss. 129-130;

30 Szmyd, op. cit., s. 27. Choé warto zauwazyé, ze u progu lat 20. Hempel dostrzegal rewolucyjny poten-
cjat chrze$cijaristwa, czego dowodzi np. broszura Za co Jezus byt ukrzyzowany, Ibidem, ss. 242, 503;



Wniosek mdgt by¢ jeden: ,,Kto chce w nieskoriczono$¢ twérczym siega¢ wzrokiem, ten
przede wszystkim musi Boga pokonaé”!. W praktyce przektadato sie to na nastepujace

postulaty:

1. oddzielenie polskosci od katolicyzmu

2. rozdziat ko$ciota od panistwa

3. zniesienie ekonomicznego wyzysku wiernych przez ksiezy

4. ze$wiecczenie kultury i o$wiaty

5. wyzwolenie $wiadomos$ci narodowej od religijnych mitéw i przesadéw

6. uwolnienie postaw moralnych Polakéw od zasad etyki chrzes$cijanskiej*?.

Religia bezpanska

Bezpardonowy atak na chrzescijatistwo nie przeszkadza jednak Hemplowi w poczynieniu
zaskakujgcego twierdzenia: ,,zwalczam je [ko$cioty - J. T.], uwazajac za zboczenie na dro-
dze ludzkiego zycia duchowego. Ale jednocze$nie daleki jestem od zwalczania religijno$ci
w ogble”*. Na kartach Kazan Piastowych znajdujemy pochwate religii: ,,Religia daje [...] gle-
bokie poczucie celowosci zycia [...] Religia daje ukochanie bliznich [...] Religia daje odwage
wobec $mierci”**. Nagle okazuje sie, ze ,,pokonanie Boga jest [...] pierwszym i wstepnym
czynem religijnym”, prowadzacym do samoubdstwienia cztowieka®®. Hempel, nieprzejed-
nany przeciwnik zinstytucjonalizowanych religii, okazuje sie by¢ prekursorem indywidu-
alnej religijnosci w stylu New Age*®. Twierdzil, ze religijno$¢ jest gatunkowa cechg czlo-
wieka (Homo Religans), odrézniajacg go od reszty przyrody i taczacg z Wszech§wiatem.
Pisal, iz cztowiek jako byt najwyzszy ,,czuje, ze Ziemia mu wystarczy¢ nie moze, i wyciaga
rece w nad$wiaty, w kraine Wolnych Duchéw, w $wiat przyszly™’. W tym ujeciu religia

31 Hempel, Kazania polskie, op. cit., ss. 14-15;

32 Szmyd, op. cit., s. 314;

3 Szmyd, op. cit., s. 316;

34 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., ss. 44-45;

35 Hempel, Kazania polskie, op. cit., s. 15; Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 44;
36 Szmyd, op. cit., s. 214;

37 Hempel, Kazania polskie, op. cit., s. 12;



miata by¢ ,,aktem potaczenia sie cztowieka doraZnego z cato$ciag wszechrzeczy”, mistycz-
ng wiezig z kosmosem, przejawiajaca sie w kontemplacji przyrody i dgzeniu do osobistego
doskonalenie sie duchowego?®.

Postulowana przez Hempla religia - ,,bezpaniska religia wolno$ci”*® - posiadata charak-
ter panteistyczny, prowadzi¢ miata do ekstatycznego zjednoczenia sie cztowieka z kosmo-
sem®, [...] bedziesz mitowal Wszech$wiat caly, [...] albowiem Ty i Wszech$wiat, to tylko
dwie strony tozsamo$ci”, czytamy w Kazaniach Piastowych*'. Wszech§wiat miat by¢ jedno-
Scig, ktdrej ,,dusza” byto zycie jako sita kosmiczna, nieustannie ekspandujaca i doskonalgca
sie*?. ,Zycia laficuch nieprzerwany ciggnie sie przez $wiat [...]"*3, pisal Hempel, puentujac,
ze zwieficzeniem $wiata ozywionego jest rodzaj ludzki: ,,Czlowiek jest racjg bytu i Wszech-
$wiata calego znaczeniem”*!. Zarazem panteizm Hempla podszyty byl platonizujacym ide-
alizmem. Jego zdaniem istotg Wszech$wiata jest ,,Duch - sita twdrcza, czynnik przemian
nieustannych”*’; materia to element pasywny, w gruncie rzeczy wtérny. Co wiecej, wierzyt
w ,,potegi duchowe” ,,nieskoriczenie od nas wyzsze”, potegi dwojakiego rodzaju - ,,stonecz-
ne” i ,,mroczne”, ktére przejawiaja sie w dobrych i ztych czynach cztowieka®®.

Metafizyczne sktonnos$ci Hempla wynikaly z jego osobowosci, o ktérej biograf napisat, ze
cechowala ja ,,sktonnos$¢ ascetyczna, mistyczna i ‘ewangeliczna’?’. Jego bliski przyjaciel
- J. Dominko - zwracal uwage na etyczng motywacje dziatatr Hempla: ,,Wedtug Hempla
ustréj kapitalistyczny [...] jest zty [...] [dlatego], ze jest niemoralny”*®, Wéréd plag spotecz-
nych jednym tchem wymieniat , kapitalizm, militaryzm, prostytucje, alkoholizm i zwyrod-

38 Hempel, Kazania Piastowskie, op. cit., s. 182-184; por. Szmyd, op. cit., s. 483;
39 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 76;

40 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 44;

41 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. , strona nienumerowana;

2 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 68-69;

43 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 14;

44 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 62;

5 Hempel, Kazania polskie, op. cit., s. 7;

6 Szmyd, op. cit., s. 495;

47 Szmyd, op. cit., s. 56. W liScie do przyjaciela z 1915 r. Hempel przyznawat sie do osobistych przezy¢
mistycznych, Ibidem s. 506;

8 Szmyd, op. cit., s. 516;



nienie (miesozerstwo!)”*. Nic dziwnego, iz Hempel propagowatl wegetarianizm, abstynen-
cje, wyzwolenie sie od ,,chuci zmystowej”*°. Zdecydowanie niechetny byt wobec konsump-
cjonizmu, ktéry dostrzegal réwniez w ograniczaniu programu socjalistycznego do postu-
latéw ekonomicznych. ,,Kto idzie do proletariatu z hastem uzywania zycia na ustach, kto
w imie uzywania zycia poruszy¢ go chce, ten naprawde kapitalistyczna [...] mysli my$la”,
pisal!. Nazywal ,,zbrodnig”, ze socjalici ,,[...] skupiaja cate swe usitowania na zapetnieniu
mu [robotnikowi - J. T.] zotadka (miesem i alkoholem) i zapewnieniu kilku godzin wolnych
na dobe” zamiast dba¢ o jego doskonalenie duchowe??.

W tej sytuacji nie zadziwi nas juz deklaracja Hempla: ,,My zwalczamy nauki Chrystu-
sa, ale mimo wszystko jego nastepcami i jego dzie¢mi jesteSmy”**. Takie ,,bogotwdrstwo”
nie byto czym$ wyjatkowym na éwczesnej skrajnej lewicy, by przywotaé tylko przyktad
rosyjskiego bogostroitielstwa, propagowanego m.in. przez bolszewicka frakcje ,,wpierjo-
dowcéw” (Aleksander Bogdanow, Anatol Lunaczarski)>.

Rasa duchowa

Walka z chrzescijatistwem prowadzila Hempla do odrzucenia calego dziedzictwa jude-
ochrzescijariskiego a w konsekwencji - do antysemityzmu. Antysemityzm Hempla ma
charakter duchowy - zwrécony jest nie tyle przeciw Zydom, co przeciw chrzedcijafistwu.
Odrzuca obce rasowo chrzescijaristwo twierdzac, ze przyniesli je ,,nie aryjskie [...] podréz-
niki”**. Badacze z reguly skrzetnie pomijaja kontrowersyjny watek rasowy w twérczosci
Hempla; np. Jan Szmyd ogranicza sie do stwierdzenia, iZ Hempel ,,zauwaza w Biblii odbicie
stosunkéw spotecznych i obyczajowosci okresu patriarchalnego, nawarstwienie sie men-
talno$ci réznych grup ludnosciowych starozytnego Wschodu, zaznaczanie sie charakteru

49 Szmyd, op. cit., s. 75;

%0 Szmyd, op. cit., ss. 74, 277. Nie bylo to rzadko$cig w dwczesnym ruchu robotniczym, zwlaszcza anar-
chosyndykalistycznym. Zob. Tomasz Jarowski, Anarchistyczni abstynenci, Inny Swiat nr 27. Wegetarianizm
byt zresztg wtedy modny w réznych kregach. Ernst Weisskopf, Antysemicki wegetarianizm Richarda Wagne-
ra, Fronda nr 7 (1996);

51 Szmyd, op. cit., s. 130;

52 Szmyd, op. cit., s. 75;

%3 Szmyd, op. cit., ss. 316, 482;

>4 Historia Komunistycznej Partii Zwigzku Radzieckiego, t. I1, pod red. W. Mensza, Warszawa 1969, ss.
293-294; Mikhail Agursky, The third Rome: national Bolshevism in the USSR, Boulder 1987, ss. 83-92;

55 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 76;
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i dgzefi narodowosciowych Zydéw oraz ponadplemiennego interesu klasowego warstw
panujgcych”*¢. Problem jest jednak duzo glebszy.

Zgodnie ze swa idealistyczng filozofig, Hempel szukat Zrédet réznic miedzy ludZzmi w
duchu, wyrézniajac dwie ,,rasy duchowe” - stabych duchem i silnych duchem®’. Owe ,,rasy
duchowe” okazywaly sie jednak mieé swoje materialne, historyczne awatary, ucielesniajgc
sie w konkretnych grupach etnicznych. , [...] dwa byty wielkie prady ideowe przez ludzkos¢.
Jeden jasny, pogodny, wolny i serdeczny - aryjsko-stowianiski. Drugi wiezienny, ponury,
grozny, pafistwowy i teologiczny - semicko-egipski”, pisze Hempel®®. Gtosi teze o nieprze-
zwyciezalnym antagonizmie duchowym miedzy Aryjczykami i Semitami. ,,Gtebokie, zasad-
nicze rasowe przeciwiefistwo uwydatnia sie, gdy Ramajane, ksiege o aryjskim Zbawicielu
$wiata, zestawimy z semickimi, judaistyczno-chrzescjatiskiemi podaniami. [...] Zbawienie
$wiata dokonywa sie po stronie semickiej nie wysitkiem bohaterskim [...], jeno zaparciem
sie godnos$ci swojej ludzkiej”*. Podkresla aryjski ,,rodowdd rasowy” cnét bohaterskich®,
ostro kontrastujgc ducha semickiego i aryjskiego®. ,,I od formy poczawszy, wszystko tam
[u Semitéw - J. T.] obce dla duszy aryjskiej”, konkluduje ,,gtebokie réznice rasowe”®%. Nic
dziwnego, ze chcial zastgpienia chrze$cijaristwa ,,aryjskg Piastowg religia”®. Co ciekawe,
godlem owej religii miata by¢ - widomy znak fascynacji ,,aryjskim” hinduizmem - swasty-
ka, ktérg ozdobiona byta oktadka Bohaterskiej etyki Ramajany.

Rewolucyjny nietzscheanizm

Owczesne poglady Hempla rozpatrywaé nalezy na tle radykalnego spotecznie nietzcheani-
zmu. Fryderyk Nietzsche, z jego ideg ,,woli mocy”, kultem nadcztowieka i pogarda dla ,,mo-
ralnos$ci niewolniczej”, kojarzony jest na ogét ze skrajng prawica. Tym niemniej na prze-
fomie wiekéw nietzscheanizm wywieral wpltyw rozproszony, nie przektadajacy sie na kon-

%6 Szmyd, op. cit., s. 243. Podobng konsternacje budza dzi§ antyfeministyczne akcenty we wczesnych
pismach Hempla, np. ,,Dazac na wyzyny, nie bierz kochanki ze sobg, by$ snadz skrzydet nie potamal”. Kazania
polskie, op. cit., s. 85;

57 Szmyd, op. cit., s. 90;

%8 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., ss. 112-113;

%9 Hempel, Bohaterska..., op. cit., ss. 32-33;

0 Hempel, Bohaterska..., op. cit., s. 23;

1 Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., ss. 205-207;

2 Hempel, Bohaterska..., op. cit., ss. 32-33;

% Hempel, Kazania Piastowe, op. cit., s. 76;
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kretny ruch polityczny. Najczesciej powotywali sie nan anarchisci-indywidualisci, zbun-
towani przeciw calemu spoleczetistwu; jego my$l popularyzowal m.in. magazyn Mother
Earth, redagowany przez Emme Goldman. Bliskie anarchistom byto twierdzenie Nietzsche-
go: ,,Pafistwem zwie sie najzimniejszy ze wszystkich zimnych potworéw... Paristwo tze we
wszystkich jezykach dobra i zta; cokolwiek rzeknie, sktamie - a cokolwiek posiada, skra-
dzione to jest. [...] Gdzie pafistwo sie koniczy, tam dopiero zaczyna sie cztowiek, ktéry nie
jest zbyteczny”. Niespokojne duchy, duszace sie w zatechtej atmosferze Fin de Siécle szuka-
ly jakiejkolwiek mozliwo$ci do rozsadzenia znienawidzonego mieszczarskiego porzadku -
i znajdowaly go w ruchu robotniczym. Wszak sam Nietzsche napisal: ,,Powiadacie, iz stusz-
na sprawa u$wieca nawet wojne? Ja wam méwie: dobra wojna uswieca kazda sprawe”®*,

Przyktadem moze by¢ np. Arthur Desmond, nowozelandzki radykat, ktéry w Australii
w 1892 r. zaangazowal sie w dziatalno$¢ ruchu robotniczego, a $cislej - radykalnej Active
Service Brigade. Redagowal wéwczas pismo Justice for the Active Service Brigade, okre-
$lane mianem ,,antysemickiego, Nietzscheariskiego i jadowitego”. Cztery lata pdzniej zna-
lazt sie w Chicago. Tam réwniez obracat sie w kregach anarchistycznych, zarazem jednak
opublikowat nietzschearniski manifest Might Is Right. W 1898 r. udat sie do Anglii, gdzie
propagowat filozofie Nietzschego w periodyku The Eagle and the Serpent.

Innym reprezentantem tego nurtu byt Jack London (John Griffith Chaney). London za-
rabial na zycie jako robotnik, rybak-ktusownik, gazeciarz, poszukiwacz ztota, marynarz;
widczyl sie tez po kraju jako bezdomny hobo. Do§wiadczenia zyciowe sprawily, ze pomimo
swego nieokielznanego indywidualizmu London zwigzat sie z ruchem socjalistycznym. W
1894 r. przylaczyl sie do tzw. Armii Kelly’ego (wtasciwie Commonweal in Christ) - marszu-
protestu bezrobotnych. W kwietniu 1896 r. wstgpil do Socjalistycznej Partii Pracy (Socialist
Labor Party), rok pdzniej zostat aresztowany za dziatalno$¢ socjalistyczng. Jako socjalista
kandydowatl na stanowisko burmistrza Oakland w wyborach w 1901 i 1905 r., objezdzal
kraj z propagandowymi wyktadami, wydat zbiory artykuléw The War of the Classes i Re-
volution, and other Essays. Swe listy czesto podpisywat zwrotem ,,Twéj - dla Rewolucji”.
W pézniejszym okresie Londona zafascynowat bardziej bojowy anarchosyndykalistyczny
ruch Wobblies (Przemystowych Robotnikéw Swiata), w 1912 r. mial sie nawet spotkaé z
jego przywddca Billem Haywoodem. U schytku zycia zdecydowat sie wystapié z Partii So-
cjalistycznej zarzucajac jej ,,brak ognia i walki, oraz utrate nacisku na walke klas”. Zmart
majac zaledwie 40 lat.

London byt jednak bardzo nieortodoksyjnym socjalistg. Pozostawat pod wplywem rasi-
zmu, ktéry nakazywal mu pisac: ,Jeste§my rasa ludzi czynu i bojownikdéw, obiezyswiatéw
i zdobywcdw... Bedac uparci i wytrzymali potrafimy sie przystosowa¢ do najbardziej zréz-
nicowanych warunkéw. Czy Indianie, Murzyni lub Mongotowie beda w stanie podbi¢ kie-
dykolwiek Teutonéw? Oczywiscie nie! [...] Murzyn ma zdolno$ci przystosowawcze, ale jest
stuzalczy i musi by¢ kierowany”. Réwniez w innych sprawach poglady Londona odbiegaty

¢ J. Tomasiewicz, Nowe idee dla Nowej Ery? Miedzy anarchizmem a faszyzmem. Pyskowice 2000, rozdz.
Anarchia w imie Nietzschego;
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od marksistowskiej ortodoksji. W Martinie Edenie w usta swego bohatera wktada niepoko-
jace stowa: ,, Jestem reakcjonistg, tak bezwzglednym reakcjonistg, ze stanowisko moje jest
niezrozumiate dla tych, ktérzy [...] zyja we mgle zaktamanych frazeséw o zorganizowa-
nym spoteczetistwie [...] Ogladam sie wylgcznie za cztowiekiem silnym, konnym rycerzem
bez trwogi, ktdry jeden tylko zdolny jest wywies¢ panistwo ze stanu jalowosci i rozktadu.
[...] Swiat nalezy do silnych, ktdérzy s3 jednocze$nie szlachetni i nie babrzg sie w §wiriskim
korycie handlu i gieldy”. Réwniez przyjaciel Edena, socjalista Brissenden, w zaskakujacy
sposéb thumaczy swéj wybér polityczny: ,,Dlaczego jestem socjalista? [...] Dlatego, ze socja-
lizm jest nieunikniony; dlatego, ze dzisiejszy spréchnialy i niedorzeczny ustrdj nie moze
potrwa¢ dlugo; dlatego, ze minat juz czas twojego konnego rycerza. [...] Konny rycerz jest
fikcja, wole za$ wszystko inne niz dzisiejsze panowanie tchérzliwych wieprzy™®.

Na gruncie polskim podobng postawe reprezentowali oprécz Hempla m.in. Stanistaw
Przybyszewski, ktéry angazowat sie w ruch socjalistyczny, by czué ,,rozkosz szczucia byka
na psa”, Stanistaw Pierikowski, Zofia Daszyriska®®. Ich drogi poszty w r6znych kierunkach.

Piefikowskiego zaprowadzily w szeregi endecji, Hempla do Moskwy.

% J. Tomasiewicz, Zto w imie dobra. Zjawisko przemocy w polityce, Warszawa 2009, ss. 199-205;

% J. Tomasiewicz, Naprawa czy zniszczenie demokracji?, Katowice 2012, s. 41, 43, 45 ; Grzegorz Krzy-
wiec, Szowinizm po polsku. Przypadek Romana Dmowskiego (1886-1905). Warszawa 2009, ss. 144-147; Nietz-
scheanizm i marksizm w literaturze i filozofii okresu Mtodej Polski 108-109; por. Z. Daszyfiska, Nietzsche -
Zarathustra. Studyum literackie, Krakéw 1896.
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