Jan Hempel: poganin, anarchista,
komunista

Seweryn Dziamski



Spis tresci

LZYCIE v v v i e e e e e e e e e e
ILIdee . . . . o o o
Robotnicze przykazaniawgJanaHempla. . . . . ... ... ... ... ......



I. Zycie

Dorobek teoretyczno-filozoficzny i ideologiczny Jana Hempla (1877-1937) zajmuje do$¢
szczegblne miejsce w dziejach polskiej mysli marksistowskiej. Wychowany w duchu pa-
triotycznym, od wczesnych lat mtodzieficzych bardzo zywo reagowatl na objawy ucisku
spolecznego i narodowego. Interesowaly go problemy éwczesnej nauki i filozofii, sztuki
i literatury. Jego kulture umystowa i postawe spoteczng ksztattowali polscy romantycy -
Adam Mickiewicz i Juliusz Stowacki oraz glosne w tamtych latach kierunki filozoficzne, a
zwlaszcza lektura prac Nietzschego i Avenariusa. Nauka w szkole rzemieslniczej, a p6zZniej
praktyka zawodowa w biurze urzadzen rolnych wzbogacily jego doswiadczenie spoteczne,
ktére leglo u podstaw ostatecznego zerwania z wlasna klasa.

W latach 1902-1904 Jan Hempel odbyt szereg podrézy, najpierw do Francji, Wtoch, Nie-
miec i Hiszpanii, a nastepnie do Mandzurii, Japonii, Chin, Indii i Cejlonu, aby przez Morze
Czerwone i Europe udal sie do Brazylii, gdzie w stanie Parana osiadl na kilka lat wéréd
polskich osadnikéw. Praca nauczycielska w szkole §wieckiej oraz redaktorska w tygodni-
ku ,,Polak w Brazylii” stwarzaty mozliwo$¢ bardzo aktywnej dziatalno$ci spotecznej i ide-
ologicznej. Na famach redagowanego przez siebie pisma glosit on idealy republikanskie
i demokratyczne, popularyzowal wiedze przyrodnicza i spoteczna, upowszechniat polska
literature romantyczng i utrwalal wiare w wyzwolenie narodowe. Wyrazny antykleryka-
lizm Hempel taczyt z kultem o$wiaty i postepu, ktérego integralnym elementem byta idea
doskonalenia duchowego i moralnego cztowieka. Swoje poglady spoteczno-filozoficzne za-
wart w opublikowanej w Kurytybie ksigzce pt. ,,Kazania polskie”, poswieconej - jak pisat -
»mlodziezy polskiej, polskim patriotom, rewolucjonistom i wszystkim bojownikom Zycia i
Wolnosci”.

[...] 0d 1908 r. Hempel przebywat w Paryzu, gdzie m.in. studiowat filozofie i religioznaw-
stwo. We Francji zapoznat sie z pogladami Solera, Bergsona i Fouille‘go oraz z pismami
zwolennikéw anarchizmu i syndykalizmu. W Paryzu napisat prace pt. ,,Kazania piastowskie”
(1911), w ktérych rozbudowat pomysty zawarte wczeéniej w ,,Kazaniach polskich”. Kontynu-
ujac krytyke tzw. Boskiej religii, upatrywat jedyng droge wyzwolenia cztowieka w koncep-
cji religii ,,bezpanskiej” oraz odpowiadajacej jej doktrynie etycznej.

[...] Po powrocie do kraju podjat prace w ,,Kurierze Lubelskim”, wspStpracujac jednocze-
$nie z wieloma innymi pisarzami polskimi. Liberalno-demokratyczna postawa spoteczna,
w ktérej solidaryzowat sie z dgzeniami chlopstwa i proletariatu oraz jego wojujacy anty-
klerykalizm spotkaly sie z opozycja ze strony polskiej burzuazji i ziemianstwa. W 1912 r.
Hempel zwigzal sie z dziatalno$cig PPS-Lewicy, aczkolwiek ideologia socjalistyczna byta
mu nadal obca. W swej autobiografii wspomnial: ,,uwazam siebie bardziej za anarchiste
niz za socjaliste”. Jego poglady spoleczne i filozoficzne nie odbiegaly od stanowiska ide-
alistycznego absolutyzujacego role czynnika subiektywnego - ,,mysli wyzwolonej” - oraz
czynnikéw bohaterskich jednostek w procesie dziejowym.

W latach 1912-1914 coraz bardziej wigzat sie z ruchem spétdzielczym, ktéry przez dtugi
czas bedzie przedmiotem jego zainteresowan spotecznych, inspirujac szereg nowych kon-



cepcji ideologicznych i etycznych. W poczatkowym okresie idea spétdzielczo$ci pozosta-
wala w jego pogladach w $cistym powigzaniu z szeroko pojetym wychowaniem moralnym
cztowieka i spoteczenistwa przysztosci. Poszukujac wzoréw etycznych tradycji przedchrze-
Scijanskiej, Hempel siegat do kultury hinduskiej, a zwtaszcza do eposu ,,Ramajana”.

[...] W 1914 r. patriotyzm Jana Hempela legt u podstaw jego decyzji przywdziania mundu-
ru legionisty. Bardzo wcze$nie jednak doszedt do przekonania, ze ideologiczne i politycz-
na orientacja legionowa nie jest w stanie spetni¢ poktadanej nadziei na rewolucyjne prze-
obrazenie $wiata. Przebywajac w obozie dla internowanych, prébuje dokonaé gruntowne-
go przewarto$ciowania swych dotychczasowych pogladéw spoteczno-ideologicznych i filo-
zoficznych. Dotychczasowa jego dzialalno$¢ spoteczna i publicystyczna zmierzata gléwnie
do negacji istniejacych stosunkéw spotecznych i ich ideologicznej i kulturowej rozbudowy.
W latach pozogi wojennej rodzi sie u niego potrzeba opracowania programu przeobrazen
nie tylko w zyciu jednostek, ale takze catych klas spotecznych i narodéw. Coraz bardziej
jest tez przekonany, iz wraz z koicem imperialistycznej wojny skoniczy sie stary $wiat-
burzuazyjny porzadek spoteczno-polityczny.

[...] W latach trzydziestych znalazt sie na terenie Zwigzku Radzieckiego, gdzie od 1932 r.
wspélpracowal m.in. z “Trybung Radziecka” i “Kulturg Mas”. Zgingt w 1937 r. jako ofiara
stalinowskich represji wobec komunistéw polskich.

I1. Idee

[...] Wielostronna i niezwykle obszerna dziatalno$¢ publicystyczna Hempla (bibliografia
jego prac zawiera ponad 600 pozycji artykutéw i 37 drukéw zawartych) przepojona bytg
zawsze gltebokim humanizmem i optymistyczng wiarg w mozliwosci twércze czlowieka.
Droga jego rozwoju intelektualnego i ideologicznego prowadzita od elektrycznej filozofii
romantyczno-nietzscheanskiej i etycznej utopi spotecznej poprzez idealizm empiriokry-
tycyzmu, nieestetycznego mesjanizmu i spirytualizmu, potaczonego z anarchosyndykali-
zmem, do materializmu dialektycznego i naukowego socjalizmu.

[...] Odwotlujac sie do metafizycznie pojetej kategorii ,,zycia” Jan Hempel wyrézniat dwie
jego formy: cielesng i duchowg. Zycie interpretowane biologicznie stanowilo niezbedny
warunek dla ukonstytuowania sie jego formy duchowej, ktérg uznawat za rzeczywiste kry-
terium postepu czlowieka. Proces zyciowy ludzi to przede wszystkim tzw. linia zycia, kt6-
rej staly rozwdj oznacza coraz wyzsza postaé wyzwalania sie ducha -, sily twérczej, czyn-
nika przemian nieustannych”. Wlasnosci autonomiczne ducha ujawniajg sie w odwadze i
bohaterstwie cztowieka, jego uczuciach i rozumie, dgzeniu do samodzielno$ci, doskonato-
$ci oraz absolutnej wolnosci.

Gtéwng przyczyna, ktéra hamuje i uniemozliwia osigganie wyzszego szczebla rozwoju
duchowej linii zycia byta dla niego ,,boska” religia. Przeciwstawia ona zyciu i procesowi
jego postepu boga pojetego jako jedyna i wszechwtadna sita w $wiecie oraz ostateczny cel
dla wszystkiego, cokolwiek istnieje. ,,Boska” religia pozbawia wiec zycie jego autonomicz-
nego sensu, paralizuje energie i wole ludzi dazgcych do wolnosci i samourzeczywistnienia



swej duchowej istoty. Wyzwolenia cztowieka - dowodzit - nie jest mozliwe bez wyzwolenia
go spod ucisku ,,boskiej” religii i jej niewolniczej etyki. Wzorem romantykéw apologizujgc
mtodos¢, wigzat z nig swoisty ideat etyczny Polaka jako jednostki silnej, twérczej, bohater-
skiej i wolnej.

[...] W miejsce boga wprowadzal on jazni czlowieka, ktérej wlasno$ci - wyzwolone w twor-
czej i heroicznej pracy - mialy okresla¢ zasadniczy cel zycia ludzkiego. Nowa ,,bezpariska
religia wolno$ci”, kultywujgca ludzkie ,,ja” miata zapoczatkowaé epoke dziejéw cztowieka
silnego, niezawistego, dziatajgcego zgodnie ze swoja wolg, ofiarnego i braterskiego. Towa-
rzyszaca jej doktryne etyczng wyprowadzatl z tradycji przedchrzescijaniskiej - z kultury
greckiej, hinduskiej i starostowianskiej, ktérg odnajdywat m.in. w poezji Jana Kochanow-
skiego.

[...] W pracy pt. ,,Bohaterska etyka Ramajany” akceptowat przede wszystkim pogarnski kult
zycia - jego naturalng site biologicznej i duchowej ekspresji. Do naczelnych wartosci czto-
wieka zaliczal takie wtasno$ci osobowe, jak bohaterstwo i szlachetno$¢ odwaga i opano-
wanie, obrona wlasnej godnosci i dostojeristwo, brak pokory oraz negatywny stosunek do
wszelkich form poddarnstwa. Przeciwstawiajac indeks tych cech osobowych wzorem etycz-
nym pozostajagcym pod wyraznym wplywem religii chrzescijaiskiej, wskazat jednocze$nie
na jej funkcje spoteczng. Nie negujac wartos$ci indywidualnego do$§wiadczenia religijnego,
ktére w jego przeswiadczeniu stanowito wazny czynnik w samookre$laniu sie duchowej
jednostki, byt jednak przekonany, ze wszelkie instytucjonalne formy wierzen religijnych
z reguly pelnia instrumentalng funkcje w stosunku do intereséw i dazeth warstw panuja-
cych.

[...] Pozostajgc wierny swej moralistycznej postawie spotecznej, Hempel nawigzywat do
koncepcji Abramowskiego zakladania ,,ognisk najwyzszego zycia duchowego”. Miaty one
by¢ gléwnymi o§rodkami wychowania moralno-spotecznego, szkotami przygotowujacymi
nowy typ czlowieka - jednostki ludzkiej doskonatej duchowo, wolnej i twérczej. Wkrétce
jednak dochodzi do prze$wiadczenia, iz program gruntownej przebudowy moralnej czto-
wieka nie moze by¢ niezalezny od programu przeobrazen spotecznych, przede wszystkim
jednak nie moze on by¢ oddzielony ,,0d rewolucyjnych spotecznie marzeti wydziedziczo-
nych”. Gltoszone w tym czasie idee zawart w pracy pt. ,,Socjalizm odrodzony”.

Praca ta byla $wiadectwem afirmacji przez Hempla ,,ruchu socjalistycznego, akceptacji je-
go celéw, wartosci i ideatéw”. Jednakze pojmowal on socjalizm wytacznie w perspektywie
humanistycznej; nie program spotecznego wyzwolenia proletariatu byt dla niego kwestia
zasadniczg, lecz duchowe odrodzenie jednostki, poglebienie jej zycia wewnetrznego, wol-
no$¢ i moralna odpowiedzialno$¢. Akceptacja autonomicznego pierwiastka duchowego w
Swiecie, ktéry przejawiat sie w Zyciu jednostki, a zwlaszcza w jej czynach, przesadzala tez
o jego idealistycznym stanowisku filozoficznym.

Hempel afirmowat ruch robotniczy, ale czynit to gtéwnie ze wzgledéw aksjologicznych,
z uwagi na uznawane cele kulturowe i zawarte w nim warto$ci humanistyczne. W socjali-
zmie widzial mozliwo$¢ wyzwolenia cztowieka nie tylko z jego nedzy materialnej i ucisku
spoteczno-politycznego, ale przede wszystkim z ponizenia, krzywdy moralnej, ciemnoty
i zacofania, uniemozliwiajacych doskonalenia natury ludzkiej. Z uwagi na to dowodzit, ze
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ruch ten jest konieczny i historycznie stuszny. Podobnie jak Stanistaw Brzozowski, trakto-
wal wszelkie kwestie ekonomiczne i socjalne jako wtdrne, a ich eksponowanie w programie
partii socjalistycznych uznawat za wrecz szkodliwe.

Warunkiem zasadniczym realizacji socjalizmu czynil udoskonalenie moralne cztowieka,
jego dojrzatos¢ duchowa. Byto dla niego rzecza niewatpliwa, iz ,,do nowego fadu nowych lu-
dzi trzeba i péki tych nowych nie wychowamy, péty nowy tad wcielié sie nie bedzie mégl”,
ze tak dlugo, dokad cztowiek ,,nie nauczy sie zwalczaé zta w sobie samym, péty ptonne
beda wszystkie te wysitki ku przemianie spotecznej zwrécone”. Gloszac poglad, iz dzieje
cztowieka sa rezultatem aktywnych, wolnych i $wiadomych jego czynéw, dowodzit jedno-
cze$nie, ze w stosunku do istniejacej rzeczywistosci ,,burzycielami moga by¢ ci, ktérzy w
sercach zto zburzyli i nowe $wiagtynie wybudowali”.

Z drugiej strony Jan Hempel dostrzegatl potrzebe rewolucyjnej walki ze starym ustrojem
spoteczno-ekonomicznym i politycznym, bowiem - jak napisat - ,,bez obalenia ztych insty-
tucji nowego tadu zaprowadzi¢ nie mozna”. Byl on przekonany, ze walka o nowg rzeczy-
wisto$¢ spoteczng, a zwlaszcza o nowg kulture, moze by¢ podjeta i skutecznie prowadzona
tylko przez ludzi doskonatych moralnie, ktérych ideg i dgzeniem bedzie urzeczywistnienie
reprezentowanego przez siebie absolutyzmu moralnego. Site spoteczng tak pojetej rewo-
lucji Hempel dostrzegat w ruchu robotniczym. Jednakze, aby ruch ten mégt staé sie czynni-
kiem umozliwiajacym narodziny ,,prawdziwego cztowieczeristwa”, nalezy go uzdrowié mo-
ralnie, nada¢ mu charakter heroicznej walki o warto$ci duchowe cztowieka. [...] Usitowat
wiec wlaczy¢ swoje wczesniejsze idealistyczne poglady do ideologii socjalistycznej. Prze-
konany, ze jedynym twérczym czynnikiem w §wiecie jest my$l, idea - w czym utwierdzity
go koncepcje gloszone przez A. Fouille‘go oraz woluntaryzm Schopenhauera - doszukiwat
sie przejawéw owej ,,sily czynnej idei” wla$nie w ruchu robotniczym.

Wiele uwagi w tym czasie poswiecal Hempel kwestiom narodowym. Krytycznie ocenia-
jac kulturotwdrczg i ideologiczno-polityczng role éwczesnego drobnomieszczaristwa pol-
skiego, coraz bardziej solidaryzowat sie z ruchem, w ktérym dostrzegal wyrazne tenden-
cje zmierzajace do taczenia walki narodowowyzwolericzej z walkg o wyzwolenie spoteczne.
Nacjonalizmowi, w zalezno$ci od historycznej i spotecznej sytuacji, przypisywat dwie prze-
ciwstawne funkcje: w okresie formowania sie narodu oraz walki o utrzymanie odrebnosci
kulturowej uznawat jego role integrujaca i stymulujaca proces rozwoju spotecznego. Na-
tomiast w chwili, kiedy nacjonalizm przybrat szczegdlng postaé ideologii klasowej, wéw-
czas stal sie on istotnym czynnikiem wstecznictwa i zaborczych walk miedzynarodowych.
Przeciwstawial mu idee socjalistyczng, ktérg utozsamiat z ,,nowym pogladem na cztowie-
ka i spoteczeristwo”, z nowg filozofia i etyka, ktéra bedzie odpowiadata jako$ciowo innej
niz burzuazyjna rzeczywistosci spotecznej.

Lata 1917-1921 przyniosty dalsza ewolucje pogladéw filozoficznych i spotecznych Hem-
pla. Wprawdzie bedzie on nadal twierdzit, ze ,,partie robotnicze na ogét zbyt mato zwracaja
uwagi na konieczno$¢ hodowania w swym tonie ludzi wyzszych”, ze nie doceniaja one ,,ich
znaczenia i wydaje im sig jakoby programy partyjne i doktryny wszystkiemu podotaé mogly”, to
jednak nie przeceniat - tak jak dawniej - roli pierwiastka duchowego w przeobrazeniach
spotecznych. [...] Po 1921 r. podjat on intensywne studia nad materializmem historycznym,
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a pdzniej takze nad materializmem dialektycznym. Proces nowego filozoficznego i ideowo-
politycznego samookre$lenia sie zamanifestowal wstepujac w szeregi KPRP (Komunistycz-
nej Partii Robotniczej Polski).

[...] Gléwna dziedzing jego zainteresowar spotecznych zostaje w tym czasie doktryna
spéldzielczosci. Od wczesnych lat mlodziericzych Hempel usitowal wnie$é¢ swéj wlasny
wklad w opracowanie modelu spoteczenfistwa przysztosci. W swych poszukiwaniach cze-
sto nawigzywal do koncepcji socjalizmu etycznego i anarchosyndykalizmu. Dopiero pod
koniec I wojny $wiatowej doszedt do przekonania, iz wszelakie préby ideowego okresla-
nia ruchu spétdzielczego pozostajace w opozycji do spotecznych i politycznych intereséw
klasowych, pozbawione sa historycznego realizmu. Na przetomie lat 1918/1919 zrywa on
ostatecznie z neutralizmem politycznym w swojej teorii spétdzielczosci, aczkolwiek nadal
jest prze$wiadczony, iz ustréj spoteczny, dla ktérego spétdzielczosé stanowi swoisty wzo-
rzec, to ustrdj ,,anarchio-komunistyczny”. W pogladach swych nawigzywat do koncepcji
Gravego, Bakunina, Tolstoja i Kropotkina. Idea spétdzielczosci - pisat w 1919 r. - blizsza
jest orientacji anarchistycznej niz marksistowskiej.

Pod wplywem jednak rewolucyjnych doswiadczenr spotecznych klasy robotniczej oraz
postepujacego procesu krystalizowania sie nowego $wiatopogladu, Hempel zrezygnowat
nie tylko z neutralizmu politycznego, ale takze z ideologicznego ruchu spétdzielczego. Stat
sie on zwolennikiem robotniczych, a wiec klasowych, stowarzyszen spétdzielczych, ktére
winny stanowi¢ szkote spoleczno-gospodarcza dla socjalizmu ustroju. ,,Cata ta olbrzymia
robota przygotowawcza” - pisal - ,,musi by¢ gdzie§ wykonana, musza juz teraz, jeszcze
za panowania tadu starego, powstal takie zaktady spoteczne, gdzie wykluwalyby sie za-
réwno nowe sposoby gospodarowania, jak i nowe charaktery ludzkie. Takimi zaktadami
budujgcymi tad spoteczny juz teraz w ustroju kapitalistycznym, sg wlasnie robotnicze sto-
warzyszenia spéldzielcze.”

Spéldzielcze formy organizacji zycia spotecznego usitowat taczyé z podstawag ekono-
miczng zdobywajgcego swoje prawa ludowtadztwa. Byt on gleboko przekonany, ze zdoby-
wajac ludowy charakter stowarzyszen spétdzielczych oraz polityczna i ideologiczna wieZ z
dziatalno$cig rewolucyjnych partii robotniczych stanowig niezbedne warunki genezy spo-
teczenistwa socjalistycznego. Szczegdlna role przypisywal on stowarzyszeniom spétdziel-
czym w upowszechnianiu o$wiaty i krzywieniu kultury robotniczej oraz w rozwoju no-
wych, opozycyjnych w stosunku do spoteczenistwa burzuazyjnego, wiezi duchowych i eko-
nomicznych.

Gloszona przez Hempla doktryna spétdzielczos$ci oraz proces jej ewolucji stanowity swo-
istg postaé spotecznej konkretyzacji jego pogladéw etycznych. Dominowata w nich tenden-
cjado,,duchowego podniesienia” jednostki, uznawanej za podstawe dla przysztego rozwo-
juludzkosci. Nurt tego rodzaju zainteresowan etycznych szczegdlnie wyraznie uwidocznit
sie w podjetej w latach 1906-1914 prébie sformutowania tzw. etyki polskiej. U jej podstaw
tkwita romantyczna wizja rzeczywisto$ci spotecznej wraz z jej frazeologia ludowa. Wizja
ta pozostawata w kregu tradycji pogariskiej oraz bohaterskich zmagan o odrodzenie na-
rodowe. Katalog jej warto$ci wywodzit sie z réznych orientacji filozoficznych odmiennych
kultur moralnych. Materiatem myslowym dla refleksji etycznych Hempla byty: starogrecki
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mit herosa, czesto utozsamiany z ideatem prometejsko-herkulesowym, etos $redniowiecz-
nego rycerstwa, prastowianski styl zycia oraz tzw. madros$ci starohinduskie, ktére prze-
sadzaly pewna koncepcje zycia. W przekonaniu Jana Hempla, te réznorodne watki etycz-
ne wyznaczaly ,,tradycje aryjska”, ktéra odnajdowal m.in. w polskiej mentalnosci w epoki
pierwszych Piastéw.

[...] Tradycja pogariska nakazywala mu uznaé metafizycznie zinterpretowang kategorie
zycia za jedyng kosmiczng wrecz sile determinujacg rozwdj wszelkich form aktywno$ci
ludzkiej i procesu doskonalenia duchowego cztowieka. Istota ludzka jawita mu sie jako
sita witalna, ktéra stopniowo przeobraza sie w sitg duchowg, warunkujaca twércze pier-
wiastek w Swiecie. Stad tez pojawia sie jego koncepcja spoteczenistwa przysztosci pojetego
jako zrzeszenie wolnych i twérczych istot ludzkich, dla ktérych jedyna forma jest federacja
gmin spétdzielczych. Przedmiotem krytyki Hempla staje sie to wszystko, cokolwiek ogra-
nicza tworczy pierwiastek samego zycia, co stanowi spoteczna i kulturowa posta¢ ucisku
cztowieka, skrepowania wolnosci i procesu jego indywidualnego okreslenia sie duchowe-
go. Temu anarchistycznemu burzycielskiemu nastawieniu moralnemu odpowiadat etycz-
ny wzdr osobowego Prometeusza-Herkulesa, cztowieka silnego ofiarnego-,,oswobodziciela
uci$nionych” budowniczego nowej sprawiedliwej rzeczywistosci. Spoteczng szkotg ksztat-
tujacg tego rodzaju cechy osobowe i urzeczywistniajacg gtoszone przez Hempla zasady
etyczne miata by¢ - w jego rozumieniu - wolna gmina spétdzielcéw.

Negatywnym odniesieniem dla podjetej przez niego krytyki moralnej i spotecznej byta
etyka judeo-chrzescijaniska. U podstaw jej upowszechniania i funkcjonowania odnajdowat
przekonania religijne i §wiatopogladowe, ktérych wyktad stanowity ewangelie oraz panu-
jace zasady zycia spotecznego. Przeciwstawiajac im ideatl czlowieka ,,wiecznego rewolu-
cjonisty”, widziat w etyce judeo-chrzescijariskiej i w odpowiadajacym jej $wiatopogladzie
religijnym usankcjonowanie niewolniczych form zycia spotecznego.

[...] Idealem ruchu robotniczego i jego ostatecznym celem jest dla Hempla kwestia spote-
gowania i udoskonalenia zycia duchowego spoteczeristwa. Warunkiem jego realizacji jest
zniesienie wszelkich form ucisku narodowego i spotecznego, wyzysku cztowieka i ograni-
czenia jego tworczych sit przekonaniami religijnymi, wyznajacymi falszywa perspektywe
dla $wiadomosci spotecznej. Polityczny i ekonomiczny sens ruchu robotniczego, pojete-
go jako ruch socjalistyczny, Hempel utozsamiat z naczelna tendencja rozwoju moralnego
podporzadkowanego gloszonej przez siebie zasadzie etycznej “odrodzenia cztowieka”. Jed-
noznacznie negatywna ocena ustroju burzuazyjnego oraz burzuazyjnej kultury, w powig-
zaniu z gloszonym prze niego programem etycznym “odrodzenie cztowieka” przesadzata,
iz jego koncepcja socjalizmu jako ideologicznego i politycznego ruchu robotniczego nosi-
ta wyraZne cechy doktryn utopijnych. Mialy one swoje przedmiotowe odniesienie w jego
spoteczno-politycznej i o§wiatowej dziatalno$ci na terenie dwczesnych zrzeszeni spétdziel-
czych oraz gloszonej w tym czasie teorii “rzeczypospolitej spdtdzielczej”, zwanej inaczej
teorig “socjalizmu spétdzielczego”.
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1.

2.

bedziesz zyt z wtasnej pracy;

wyrzeknij sie posiadania na osobistg wtasno$¢ podstawowych $rodkéw produkcji;

. nie zdradzaj swych towarzyszy, walcz w obronie kazdego z nich;

swoje sity i marzenia poswie¢ budowie socjalistycznego tadu spotecznego - tadu bra-
terstwa, prawdziwej réwnosci i sprawiedliwosci;

. nie traktuj drugiego cztowieka jako $rodka dla realizacji wlasnych celéw i nie rozka-

zuj bliznim;
zawsze stawaj po stronie pokrzywdzonych i uciskanych;

nie poklonisz sie zadnemu wiladcy i zadnemu panu swemu krzywdzicielowi;

. niczego nie nazywaj swoim wlasnym, lecz wszystko cokolwiek stuzy dobru spotecz-

nemu uznawaj za wlasno$¢ ogétu.
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